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КАЛБИМИЗГА ЯКИН ОЛИМА

Олмон адабиётшуноси Ингеборг Балдауф илк бор 
'Гошкентга келганида дорилфунун талабалари билан 
учрашган эди. Мен уни аудиторияга бошлаб кириб, 
таништирдим. Балдауф хоним кенг ва ёрур хонани тул- 
дириб утирган талабаларни куздан кечирди-да, маъру- 
засини бошлади. Мен унинг XX аср бошидаги узбек 
адабиёти билан ва, айни^са, жадидлар ижоди билан 
шурулланишидан хабардор эдим, лекин олима гапни 
^адимий ривоятдан бошлади.

Эмишки, Олло^ Арши-аълодаги жамики малоика ва 
фаришталарига дузахни томоша ^илдирипти. Дузахдаги 
бир жой уларни хайрон ^олдирипти — бу ердаги гулхан 
каттаро^, олов янада гуриллаган, дузахилар дучор бу- 
ладиган ^ийноцлар минг чандон да^шатлиро^ экан.

— Бу жой кимга аталган, Парвардигори олам? — 
деб сурашипти малоикалар.

— Чала муллаларга! — деб жавоб берипти Олло^.
— Негаки, чала муллалик гуно^лар ичида энг баттари- 
дир. Бу чала мулланинг касри минглаб одамларга ура- 
ди.

Ривоятни эшитиб, бошимдан хушим учиб, ^анг-манг 
булиб ^олдим. Аввало шуки, мен шунча йил адабиёт- 
шунослик ^илиб юриб, бу гузал ^икояни сира эшитмаган 
эдим. Иккинчидан, Ингеборг ривоятни соф узбек тилида, 
бирон жойида тутилмай, эзмаланмай ^икоя 1̂ илиб бер- 
ди. Унинг талаффузи шу ^адар тиник ва тоза эдики, 
кузингизни юмиб тингласангиз, гапираётган одамнинг 
узбек эмас, бутунлай боища миллатга мансуб эканига 
сира ишонмас эдингиз. Ривоятдан сунг олима ^ар бир 
инсон учун билимнинг на^адар зарур экани, билим маъ- 
навий камолот эшигинн очиб берадиган бнрламчи ка- 
литлиги туррисида гапирди. Шундан кейингина у узи
нинг асосий мавзусига утди. У жадидлар туррисида 
тул^инланиб гапирди. У Мунаввар цори туррисида гапи- 
радими, Авлонийдан ба.хс юритадими, Бе^будийни тил- 
га оладими, барибир, уларнинг шахсиятига, колдирган 
асарларига, миллат манфаатлари йулида курсатган 
жасоратлари ва фидокорликларига нисбатан теран бир
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^урмат билан гапирарди. Бу ^урмат замирида эса шу 
буюк сиймоларни берган халцца, унинг маданиятига, 
ицтидорига му^аббат жуш ураётганини сезмаслик мум
кин эмас эди. Шуларни уйлаб утирар эканман, беихтиёр 
ана шу урта буй, истараси исси^, юзидан маъюс табас- 
сум аримайдиган, ^унгир кузларидан теранлик ила жин- 
дай кинояомуз ниго^ уфурнб турган олимага мезфим 
товланиб кетдн. Тугри, Ингеборгдан аввал ^ам узбек 
адабиётини урганган хорижлик олимлар куп булган, 
лекин уларнинг орасида узбек шоирлари ва адиблари, 
алломалари ва мутафаккирлари з^а^ида билганларини 
узбек хал^ига, узбеклар диёрига булган му^аббат туй- 
гусига ураб бера билганлари куп эмасдн. Беихтиёр Чул- 
поннинг «сову^ эллардан муз кийиб келганлар» шаъни- 
га айтган гиналари эсга тушади. Ахир, булар экан-ку... 
Мутла^о бонща бир минтацада тугилиб усган, мутла^о 
бонща бир ирада, миллатга мансуб, мутла^о бонща бир 
маданият сарчашмасндан сув ичган одам узбек тилини 
урганипти, узбек адабиётини урганипти, узбек тилидаги 
китобларни у^иш учун эски араб ёзувини урганипти. Ва 
бунинг о^ибатида узбек хал^ига, унинг расм-русумла- 
рига, маданиятига нисбатан г^албида теран бир му^аббат 
туйгуси жуш урипти. Шундок; экан, бу ажойиб олимага, 
бу гузал инсонга ^албимиз туридан жой бермаслигимиз 
мумкинми? Ундан ме^римизни дариг тутмогимиз урин- 
лими?

Лекин ran фацат бундагина эмас. Ингеборг Балда- 
уфнинг олима сифатидаги яна баъзи бир сифатларини 
айтмасликнинг иложи йук;.

Ингеборг хоним Тошкентга цилган илк сафаридан 
юртига цайтар экан, менга Бе?;будийнинг «Саёдат хо- 
тиралари» ма^оласининг немис тилига ^илинган таржи- 
масиии ва унга ёзган шар^ларини ту^фа этди. Мен улар 
билан танишиб чивдим. Кейинчалик мен унинг бонща 
ма^олаларини ^ам у^иш шарафига муяссар булдим. 
Улар билан танишиш жараёнида Ингеборгнинг чинакам 
олимлигига тан бердим. Чиндан ^ам, чала муллалик 
хасида тасодифан гапирмаган экан. Унинг ма^олалари- 
да ^а^щ и й илмий тадгущотларга хос булган теранлик 
ва салмо^ бор. Олиманинг фикрлари осмондан тушган 
ёхуд тасодифан эсга келиб долган ^авойи фикрлар эмас
— уларнинг бари биринчи манбаларни чуцур урганиш 
асосида, асар матнини атрофлича та д ^ щ  1̂ илиш о^иба- 
тида пайдо булган? Унинг асарларида ^андай факт 
тилга олинмасин, цандай ^одиса тавсиф ^илинмасин,



блима бу факт ва ^одисаларни цаердаи олганини, цайси 
матнга асосланганини ани^ курсатади. Унинг асарлари- 
даги саналар ^айта-^айта текширувдан утказилган, жой- 
лар, одамлар, асарларнинг номлари синчковлик билан 
ани^лаштирилган. Хуллас, олима бирон ма^оласида 
чала муллаликка, билиб-билмай гапиришга, оддий ^аёт 
^а^и^атини баландпарвоз гаплар, ранговар буё^лар 
билан алмаштиришга йул щшмайди. Буларнинг бари 
чинакам илмийликнинг бирламчи шартидир. Мен бу 
сифатларни Ингеборг услубининг фав^улодда хусусият- 
лари сифатида курсатмо^чи эмасмаи, лекин шунга i\a- 
рамай, уларни таъкидлаётган эканман, бунинг сабаби 
бор, албатта. Биз, собик, шуро адабиётшунослари, узи- 
мизни «адабиётшунос олим» деб атаб, гердайиб юравер- 
ган эканмизу, олимлик учун энг зарур сифатлар нима- 
дан иборат эканини уйлаб ^ам курмаган эканмиз. Узим- 
дан цлёс: мен, албатта Бе^будийнинг номини мактабда 
у^иб юрган кезларимдаё^ эшитган, ^атто унинг «Падар- 
куш»ини урушдан аввал нашр цилинган алла^айси ада- 
биёт дарслигидан у^иган ^ам эдим. (Бу уринда дарслик- 
нинг муаллифию, цачон, ^айси «ашриётдан чивданини 
ани^ айтмаётганнм учун узр, 30-йилларда чивдан турт- 
бешта адабиёт дарслиги ва хрестоматияларини Аск;ар 
Зуннун докторлик диссертациясини ёзаётганда минг 
таваллолар билан, ялиниб-ёлвориб, иши битиши билан 
цайтариб беришга ваъдалар ^илиб, олиб кетганча, ^али 
^айтариб беради!) Кейинчалик унинг биографиясига 
оид баъзи материаллар билан танишдим, айрим узу^- 
юлуц хотиралар эшитдим ва шуларнинг узи билап i ô- 
никдим. Бунн карангки, салкам ярим аср мобайнида 
на Самарцандга бориб, на Тошкент кутубхоналарида 
Бе^будийнинг «Ойна» журнали ва Самарцандда нашр 
этган газетаси билан танишиб чи^ишга 1̂ унт ^илибман. 
^олбуки, бу журнал ва газетанинг нусхаларидан сурат- 
га олиб Америкага жунатишган ва у ердан бопща мам- 
лакатларга тар^алгаи экан. Боя тилга олганим «Саёдат 
хотиралари» билан ^ам мен немис олимасининг асар
лари туфайли танишдим. Шунинг учун Ингеборгнинг 
талабалар билан учрашувда айтган ривоятининг бир 
учи келиб менга >;ам текканди.

Ингеборгнинг илмийлик принцнпига ^атъий амал 
^илишини, узининг олимлигига жуда юксак талаблар 
цуйишини курсатадиган мисоллар келтириш мумкии.

Учрашувларимизда мен Ингеборг хонимдан сурадим:
— Ингеборг хоним, нечундир сизнинг жадидлар ва
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жадидчилик дадидаги мадолаларингизда Боймирза Ха- 
йит асарларига кам мурожаат диласиз. Сиз у кишининг 
асарларидан хабардормасмисиз?

Олима бу саволга хушламайгина жавоб дилди:
— Биласизми, у кишининг асарларини удиганман, 

албатта. Лекин у киши купгина фактларнинг манбала- 
рини курсатмайди. Шунинг учун айрим гапларига ишо- 
нолмай доламан.

Бошда бир учрашганимизда бугунги Германиядаги 
немис туркийшунослари дадида «Жадон адабиёти» учун 
мадола ёзиб беришни сурадим. Бу илтимосим дам оли- 
мага маъдул тушмади.

— Бунака мадоланинг кимга кераги бор? Бундай 
мадола дуруд ахборотдан иборат булади.

Хуллас, бу гал дам у узининг синалган меъёрлари- 
дан чекинмади, яна уша жиддийлигини садлаб долди.

Ингеборг Балдауф дозирча фадат 20-асрнинг бирин- 
чи чорагида яшаб ижод дилган ёзувчилар фаолиятини 
таддид этаяпти. Унинг Фитрат, Бедбудий, Чулпон да
дидаги мадолалари бугунги жадидшуносликда сезиларли 
водеа булди. Олима нафадат салмодда интилади, бал
ки дар бир мадолада ижтимоий тафаккур ривожидаги 
босдичлар дадида, узбек адабиётининг узига хос томон- 
лари туррисида жуда теран ва самарали фикрлар айта- 
ди. Масалан, «Мадмудхужа Бедбудий Фаластинда» де- 
ган мадоласида Бедбудийнинг Исмоил Гаспиралидан 
таъсирланганини айтиб, айни чодда унга айрим маса- 
лаларда шард дилганини дам, уз йулида собит тургани- 
ни дам таъкидлайди. Олима ёзади: «Мадмудхужа Ис- 
моилбей Гаспиралини дар данча дурмат дилмасин ва 
ислом дунёсига данчалар умид борламасин, барибир, 
Гаспиралинииг исломий дарашларини, мадсадларини 
маъцулламайди. Аксинча, у бутунлай бошда, жадидча 
приндипларга садодат ила риоя дилади. Бедбудийнинг 
«Саёдат хотиралари»да унинг асосан дунё билан дам- 
жидатлик, маърифатга юз буриш, маданий муассаса- 
ларни кенгайтириш, хужалик юритишда илгор фан 
ютудларидаи фойдаланишга алодида эътибор берган- 
лиги яддол кузга ташланади»,

Ингеборг хонимнинг узбек халдига медри, узбек 
диёрига мудаббати шунчаки бир мавдум туйгу эмас. У 
деярли йил оралаб юртимизга келади; дар келганида 
Самарканд ва Бухоро каби дадимий масканларни зиё- 
раг дилади, конференция ёхуд симпозиумларда ишти- 
рок этади, талабаларга маърузалар удийди. Узбек г.да-
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биётшунослари билан гурунглашади, су^батлар щради, 
илмий режаларини уртоцлашади. Унинг узбек зиёлила- 
ри билан дустлиги йил сайин муста^камланиб бораяпти. 
Бегали Касимов, Суннатилла Ахмедов каби олимлар 
Ингеборгнинг таклифи билан бир неча марталаб Гер- 
манияга боришганда Ингеборг хоним олмон олимининг 
ме^мондустлиги узбекларникидан сира ^олишмаслигини 
намойиш этншга ^аракат ^иладн. У энг майда нарса- 
ларда ^ам ме^моннинг кунглини олишга, бехосдан ран- 
житиб к;уймасликка интилади. Бу интилишда унинг ацл- 
заковати з^ам, зийраклиги ^ам, фа^м-фаросати ^ам як;- 
кол намоён булади.

Я1\инда Берлиига бориб келган Суннатилла Ахмедов 
,\икоя цилади:

— Бир куни Ингеборг бизни уйига ме^монга айтди. 
Бордик. Эри билан бирга кутиб олди. Шинам хонасида 
тукин дастурхон ёзипти. Авваллари немисларнинг те- 
жамкорлнги, немисча ^исоб-китоб туррисида ^ар хил 
ривояту ^икояларни кун эшитган эдик. Лекин бу гал 
уна^а «з^исоб-китоблар» куринмади. Аксинча, дастурхон 
устида з^ар хил танси^ ов^атлар шу даражада бисёр 
эднки, столнинг бели майишиб кетай, дерди. Бир маз^ал 
лаганда хушбуй з^идларини таратиб цовурилган гушт 
келди. Узингиздан ^олар ran йук — Оврупо томонларда 
цуй гуштидан маъ^улрод куриладиган гуштлар хам бор. 
Иштаз^а жунбушга келган булса-да, з̂ еч кимга билдир- 
май гуштга зимдан цараб цуйдим. Ингеборг буни сезип- 
тими ■— дар^ол мени тинчлантирди: «Хавотир олманг, 
Суннатилла Ахмедович, цуй гушти, бисмилло, деб су- 
йилган. Мусулмон цассобдан олганман!» Ана шунаца, 
Балдауф хоним нафа^ат илмда, балки кундалик тур- 
мушда з^ам ута зийрак аёл!

Суннатиллаиинг гапларига нима цушимча цилиш 
мумкин? Дарз^ацицат., бу баркамол олима, олижаноб 
инсон, бекаму куст беканинг фазилатлари унинг >̂ ар 
бир з^аракатида, з^ар бир ишида яадол сезилиб туради. 
Кулингиздаги китобча з^ам Ингеборг хонимнинг илмий 
фаолияти ^а^ида муайян тасаввур берувчи ма^олалар- 
дан таркиб топган. Аминманки, бу мацолалар нафа^ат 
бугунги узбек китобхонига катта фойда келтиради, 
унинг тасаввурларини бойитади, балки муаллифга унинг 
мезфини з^ам уйготади, яна аминманки, шу китобчаси 
туфайли Ингеборг Балдауф узбек китобхонининг юра- 
гига ян-ада ящинроц булиб 1$олади.

Озод Шарафиддинов,
профессор



МУСУЛМОН ДУНЁСИДАГИ и с л о ^ о т ч и л и к  ВА ЯНГИЛАНИШ  
ЖАРАЁНИДА УРТА ОСИЁ ЖАДИДЧИЛИК 

Х.АРАКАТИ

Биз «Урта Осиё жадидчилиги»ни синчковлик 
билан тад^иц, этиш учун цанчалик куп уринсак, у бош- 
к,а барча — «зжлар каби биздан шунчалик узо^лашиб, 
аста-секин суниб бормовда. Бунинг деч ^андай ажаб- 
ланарли жойи йу^: бизниигча, Кобул ва К,ошрар, Бу- 
хоро ва Олмаота, Самарканд ва Тошкент каби шадар- 
ларни уз ичига олган дудудда уттиз йилча дукм сурган 
бу ижтимоий ходисаиинг ани^ ва мукаммал тасвириии 
чизиб бера оладиган киши топилмаса керак.

Бунинг устига, ушбу ижтимоий додисанинг бевосита 
иштирокчилари бир хил рояга таянган ва айнан бир 
мадсадни кузлаган булсалар дам, улар ижтимоий-ид- 
тисодий шароити ва олган таълим-тарбияси жидатидаи 
бир-биридан кескин фард диладиган турли тарихий му- 
дитга мансуб эдилар, айни пайтда улар тарихнинг бош- 
да-бошда судмо^ларидан кетган эдилар. Шундай му- 
раккабликлар туфайли Урта Осиё жадидизмининг 
тулид модиятнни очишга дали вадт эртарод куринади. 
Бииобарин, бу борадаги жиддий илмий таддидот ишла- 
ри дам дали йургакда турипти. Бизнинг бу содадаги 
унчалик мукаммал булмаган билимимиз эса жуда юзаки 
ва масаланинг турли жидатларинигина ёритиб беради- 
ган салмодда эга булиб, улар маълум мадсадни кузла
ган, енгил-елпи хулосалардангина иборат, холос. Ме- 
нимча, бундай ижтимоий додисани биз танлаган макон 
ва замондан ташдарида руй бераётган ухшаш додиса- 
лар билан таддослаш бизни бундай нудсонлардан ха- 
лос этадн ва бизнинг Урта Осиёдаги жадпдчилик 
табиатини ва унинг айрим мудим жидатларини янада 
яхширод тушуниб олишимизга кумаклашади.

Ушбу соданинг таддидотчиларидан булмиш Адиб 
Холид «жадид» деб аталиши мумкин булган шахсларии 
таърифлаб, дуйидаги дастлабки таърифини таклиф 
дилган. Унинг таърифича, мусулмонлар жамиятини за- 
монавий алода воситалари ва мулодотнинг янги шакл- 
ларидан фойдаланиш ордали ислод дилишга уринувчи
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шахслар «жадидлар» деб аталади1, Содтарок; айтганда, 
шуии таклиф цилиш мумкинки, уз ниятларини руебга 
чи^ариш йулида бир-бири билан я х т  и боглана олмаган 
шахслар Исмоил Гаспринский таклиф этган ва дастлаб- 
ки даврда «усули жадида» деб аталган мактаб тизими 
билан маърифатпарварлик ва янгиланиш (модернлаш- 
тнриш) рояларини амалга оширишга ижобий таъсир 
курсатган.

Эдуард Лаззеринининг таъкидлашича2, Гаспринский 
исло^отларга даъват этганда Оттоман (Усмонли турк) 
ймпериясида к$лланилган «танзимат» атамасини к>ул- 
лашни маък;ул курган эди. Гаспринский таклиф цилган 
мактаблар узбек тилида «мунтазам мактаблар» деб 
аталса, бу атама жадидчилик ^аракати рациблари то- 
мопщан камситиш маъносида цулланилган «жадид мак- 
таблари» атамасидан кура маъцулро^ булган булур 
эди.

«Танзим» .сузининг келиб чицишига бир назар сол- 
сак, у тарихан «тузатнш киритиш», «тартибга солиш», 
«яхши ташкил ^илиш», «имкон борича яхшилаш» маъ- 
носинн билдиради. «Мунтазам» сузи эса, этимологии 
маъносидан катъи назар, 1\рим ва Волгабуйи татарла- 
ри тилида «эамонавий» маъносини ифодаловчи калима 
сйфатида мавжуд. Афтидан, Гаспринский ислох.от ут- 
казиш роясинн илгари сурганда' айнан мусулмонлар 
жамиятини тартибга келтириш, уни замонавийлаштириш 
ва уни замой талабига жавоб бера оладиган ^олатга 
келтиришни назарда тутган.

Жамиятни ^авас цилса арзийдиган даражада тартиб
га келтиришни ният килган кишилар бу батартиб ша- 
роитга бутун даётлари давомита укиш-урганиш орцали- 
гина эришишлари m v m k h h  э д и .  Таълим жараёнининг- 
дастлабки босцичи б^лмиш болалар таълими учун Гас- 
прннскин «усули жадида» теб аталган янги усулни иш- 
лаб ч'ивдан эди. Исмоилбей уз фаолиятида, аслида, XIX 
аср Оврупо педагогикасига мансуб усулларни узЛаш- 
тириб олган рус педагогларининг тажрибаларини ь;ул- 
лаган эди. Замонавий усулларни ёклаб чиккан мусулмон 
исло^отчилари ушбу «янги усул»нинг айрим жихатлари

1 1{аранг: Adeeb Khalid. The Politics of Muslim Cultural Reform: 
Jad'dicm in Tzarist Central Asia. PhD, Madison, 1993, 137

2 1{аранг: Edward Lazzerini. ‘Beyond Renewal. The Jadid Response 
to Pressure for Change in the Modern Age’. Muslim in Central Asia. 
Expressions of Identity and Change, EdF Jo-Ann Gros, Durham 
London, 1992, 151— 166; 162.
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ислом маДрасаларида ^ам мавжуд булганлигини тан 
олганлар. Дар г^алай, мактабларни ташкил этиш, у^ув 
режалари, йури^ларини тузиш усуллари, умуман педа- 
гогиканинг ма^сади3 яхлит бир фаолиятнинг цисми си- 
фатида ^аралганда ^ам, Гаспринскийнинг усули, ха^и- 
к;атан, янги, «жадидона» усул эди.

Гаспринский анъанавий ислом таълимоти буйича 
чуцур билимга эга булмаса ^ам, бу таълимот узининг 
равная топган даврида таълим тизимига география, 
математика, физика ва боища фанларни киритганлиги- 
ни яхши билган ва консерватив ^арашдаги роявий ра- 
^ибларига утмишда фан со^асида эришилган улкан 
юту^ларни уцтин-у^тин эслатиб тургаи.

Дар ^алай, Гаспринский утмишдаги шон-шу^ратини 
тикламо^чи булган эмас ва «усули жадида», Лаззерини 
таъкидлагаиидек, утмиш тарихдан энг соф, энг турри 
деб ^абул дилинган нарсаларни ^айтадан янгилаш ния- 
тида иайдо булган ,^ам эмас. Гаспринский купчилцкка 
«янгиланиш»4 маъносида таниш булган «таждид» усу- 
лига унчалик эъти^од к;уймаган. Бинобарин, у «исло^» 
деб тан олиниши мумкин булган «таждид»ни типик 
усулда з^ам танлаган эмас.

«Исло^» деганлари, аслида, «тузатиш, цайта таъмир- 
лаш, бирон нарсанинг чириган ц,исмларини олиб таш~ 
лаб, ijpnuza янгисини цуйиш билан уша нарсани асл 
холига келтириш»5, демакдир. «И сло\»  исломнинг.«ол- 

тин даври»да-да мавжуд булган, аммо пайгамбар ва 
«салафи-соли%» давридан кейин бардам топган шароитни 
{\айта тиклашни уз олдига ма^сад ^илиб ^уйган.

«Таждид» ва унинг усули булмиш «исло%»ла тара^- 
^ийпарварликдан кура, аксинча, аксилтар'аадийлик 
купро^ кузга ташланади. Чунки, бунда улар утмишдаги 
шароитни маъ^уллаш ва уни к;айта тиклаш р о я с и  илга- 
ри сурнлади. Гаспринскийнинг дунёцараши эса, j^ap 
цалай, таравдиёт сари интилиш эди. У мусулмонлар 
жамиятининг бугунигина эмас, балки кечаги турмуш ша- 
роитида ^ам яхширок; булган тизимни яратиш ниятида 
булган6.

3 К,аранг: Гаспринский цаламига мансуб «Хожаисибён», B o f - 

часарой, 1888 ва «Раз^бари муаллим», Богчасарой, 1898.
4 John о VOll’Renewal end Reform in Islamic History: Jadid’ 

and ‘Islah’, Voices of Resurgent Islam, ed., John L. Esposita, N—Y., 
1987, 35—43F.

5 «Ислозу> сузининг таърифини ^иёсланг: «Исло^и 1^авм», 
“Al-lslah”, I. 1915, 8— 14; 10.

6 Лаззеринининг курсатилган асарига i^apanr.
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1914 йили Гаспринский вафот этганда, унинг урта- 
осиёлик мухлисларидан бири булмиш Розий (Ро- 
жий) унга баришлаб марсия ёзган. Унда Гаспринский 
«тафаккур мужаддиди», деб кукларга кутарилган7. Бу 
ифода уша мисраларда цанчалик маъцул ёки номаъ^ул 
тарзда муаллиф томонидан кулланилган булмасин, уша 
давр мусулмонлари кулорига бу суз муътабар зотларга 
нисбатангина кулланилган «мужаддид» ифодаси (ун- 
вони) у кишига нисбатан билдирилган анъанавий э^- 
тиром намунаси эди. Дадисларда айтилишича8, )qap янги 
аср бошида Оллсд Ислом дунёсининг дастлабки даври- 
даги анъаналарнинг кайта тикланишига ёрдам бериш 
ниятида мусулмонлар жамиятига бир «мужаддид» юбо- 
рар экан. Аслини олганда, Гаспринскийнинг асосий ме- 
тодологик асарлари ^ижрий XIV асрнинг бошларида 
нашр этилган булиб, улар уз даврида улкан исло^ий 
самаралар берган. Уртаосиёлик мухлис кримлик 
устозига нисбатан бу таърифни истиоравий маънода 
цуллаган булиши )^ам мумкин. Агар бу сузнинг анъана
вий маъносига эътибор берсак, ^ар 1̂ алай, бу иборани 
Гаспринскийга нисбатан цуллаш унчалик маъцул эмас. 
Чунки, исломдаги анъанавий мужаддиддан фар^ли ула- 
poi ,̂ Исмоилбей утмишдаги «олтин давр»ни ^айта тик- 
лашни f3  олдига мацсад г^илиб ^уймаган.

«Мужаддид» сузи устида бахс борар экан, Гаспринс
кий ва унинг маслакдошлари уртасидаги узаро фарк ва 
ухшашликларни ашщлаб олиш зарурдир. Рожий син- 
гари XX асрдаги уртаосиёликлар «мужаддид» су- 
зини анъанавий маънода тушунган булишлари мумкин. 
Ислом анъанасидаги «мужаддид» сузи ^аци^ий ислом 
рудини9 яна кайтадан дунёга келтиришни кузлайди. 
Бу билан нима назарда тутилади?

«Ижтщод», оддий суз билан айтганда, шунчаки 
«уриниш» деган маънони билдирибгина к;олмай, балки 
Исломнинг асосий цонуни булмиш Куръондан ва ^адис- 
лардан ^онуний (ху^уций) бир фикрни олишга интилиш, 
демакдир. «Мужаддид» эса анъанавий тарзда авлоддан 
авлодга утиб келаётган J\yi ŷi< мактаби асосларининг

7 I^apam: Ф. Розий, Исмоилбей ^азратларига. «Ойна» 49, 1914, 
1165; ...фикрда ва дилда мужаддид.. Розийнииг Гаспринскийга нис
батан цуллаган яна бир эпитети ...цутби замон.

8 К^аранг: Ella Landau — Tasseron. ’The Cyclic Reform1 A Study 
of the Mujaddid Tradition: Studia Islamica’ 70? 1989? 79— 117.

9 К^аранг: John о Voll. Курсатилган acap, 1983, 32—47; 47.
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нуфузли асарларига эмас, балки асосий ^онун (К^уръон) 
га таяниб и«1 куришни маъцул куради.

XX аср бошларида Урта Осиёдаги дукук, ама- 
лиётчилари асосан Ханафий маздабига хос таълимотга 
асосланган долда иш урганишган. Кундалик даёт тарзи- 
да тез-тез кузга ташланиб турганидек, бундай асарлар- 
дан мавжуд саволларга тула жавоб олиб булмайди. 
Хар долда, уртаосиёлик жадидчиларимиз; масалан; 
самар^андлик муфтий Махмудхужа Бедбудий келган 
хулоса ана шундай эди.

1915 йили «Ойна» журналида эълон ^илинган ма^о- 
ласида, Бе^будий Петербург ва Россиянинг бонща ша- 
дарларида та^сил курган талабалар уларга рупара 
келган к;ийинчиликлар' да^ида фикр билдиради. Уида 
кутарилган асосий муаммолардан бири таом масаласи- 
дир. Бедбудийнннг дамюртлари орасида кенг тарк;алган 
гояларидан бири гайримусулмонлар томонидам суйил- 
ган гуштнинг мусулмон ахли томонидап истеъмол килин- 
маслиги да^ида10. Бедбудий fa  диндошларини Россия 
давлати берган имкониятидан тулик; фойдаланиш-
га тинимсиз равишда даъват этади. Биро^ бу талаба
лар учун маъ^ул таом булмаган мудитда улар ^андай 
яшашлари мумкин?

Бедбудий бир дадисни эслатиб, уни цуйидагича Тал
лин килади: Пайгамбардан унинг садобалари: «Райри- 
Дин цушнилар (мушрик) суйган гуштни мусулмон ахли 
истеъмол к^илиши жоизми?» — деб сураганларида, у 
дазрат мусулмонларга бу таомни ейишдан олдин «бис- 
мплла\пр-ро,\маиир-ро,%им» деб истеъмол ^илишга даъ
ват этгаи экаилар. Бе^будийиинг тал^инича, истеъмол 
^илиш жоиз булмаган таомдан мусулмон адли ана шу 
«басмала» таомили асосида фойдаланиши мумкин11.

Истеъмол учун суйиладиган жоизотни ким суйган- 
лиги масаласи ^адимдан диний анъанага содик; мусул- 
моилар ва «иоктщод» тарафдорлари уртасидаги низога 
сабаб булиб келган. Унинг замирида пардез масаласи- 
гина эмас, балки бир дудудда яшайдиган мусулмонлар

10 Афтидан бу фикр мусулмонларнинг асосий низомига мое 
келмайди. Кейинги саз^ифаларга эътибор беринг.

ч  1{аранг: «Таз^сил ва сафар замони ва таом», «Ойна», 10, 
1915, 242—248; 246—247.
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билан гайридинлар уртасидаги айрим келишмовчилйк- 
ларга ишора дам ётади12.

Бедбудий уз миллатининг тарадкиётини кузлаб, 
бошда эътидоддаги миллатларнинг анъаналарига мос- 
лашиш, яъни бошда эътидод вакиллари суйган гуштни 
истеъмол дилиш масаласида анчагина эркинлик берувчи 
йулни танлади. Бу билан у «ижтщод» сари дадам дуй- 
ган эди. Ана шу дарашлари учун дам у диний анъана- 
га содид кишилар томонидан тандид остига олииган13.

1915 йил шароитида «ижтщод»га ча^ириш дудудийи 
талаб дилгаиликда айбланиш Урта Осиё мусулмонлари 
мудитида хавфли бир дол саналган: даттоки эйг содид 
жадидлар дам бу ишдан узларини тийиб турганлар, 
чу-нки оммавий тарзда ижтидодга даъват дилиш, Абу 
Ханифа шаръий донунчилик мактаби таълимотини ин- 
кор этиш билан тенглаштирилиши мумкин эди.

Мадмудхужа Бедбудий узининг ва узига ухшаш мас- 
лакдош жадидларнинг Имом Аъзам таълимотига шак 
келтиришда айбланишларига дарши бир неча бор датъий 
раддиялар берди14. ХаР долда, дадисдан «дабу» бора- 
сида уз мустадил фикрини баён этиш учун Бедбудий 
кандай иборани танлаган булмасин, у ижтидод усулини 
дуллади. Бу дол эса уни ислом дунёсидаги дадимги 
«ислодий анъана»лар доирасига киритади.

Биз машдур мужаддидларнинг шахсияти таълим ва 
тарбия масалалари билан шугулланувчн Россия мусул- 
монларини дам дизидтирганини яхши биламиз. 1911 —
1915 йилларда Оренбургда нашр этилган «Шуро» жур- 
налида VIII асрда яшаган мужаддид Ибн Таймия15 
хадида, Мудаммад ва унинг умматлари дадида датор 
мадолалар босилиб чиддан.

12 К,аранг: R. Foltz. ’Ecumenical Mischief under the M ongols’, 
Cental Asiatic Journal, 43, I, 1999, 42—69; 59; Michael Kemper. 
Sufiz Gelehrte in Tatarian und Baschkirien 1789— 1889. Der
I.slamische dikurs unter Rusischer Herrschaft. Berlin, 1998; 289 sqq.

13 Тошкентда нашр этиладиган «Ал-Исло^» журналида (9, 1915, 
260—263 ва 10; 297—299) чоп этилган «Кутилмаган талцин» деб 
номланган мак;ола муаллифи Мулла Мухаммад Расул Расулийнинг 
фикрича Бедбудий уша ^адисни нотурри Таллин цилган ва бе.\уда 
муло^аза юритган. Унинг ёзишича «...му^аррир оюсшобларининг 
ижтщодлари бир неча важ^дин ботилдир».

14 К^аранг: «Да^сиз хужум ма^оласи ^авдинда», «Ойна» 8, 1915; 
187— 190; 188.

15 Ибн Таймия шахсига ^изицишлар ^ацида царанг: Hald Afymad 
Nizamif ‘The Impact of Ibn Taymiyya on South Asia’, Journal

if Islamic Studies, I, 1990, 120— 149; 120.
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Агар Урта Осиё зиёлиларининг ушбу журнални у^и- 
ганлиги ва унинг садифаларида иштирок этиб турган- 
лариниэътиборга олсак, янгиликка даъват этган ушбу 
шахслар фаолиятидан яхши хабардорлиги маълум бу-' 
лади. Бу журналхонлар «Шуро»нинг ислох,отчиларга 
булган эътшфдига шерик булган булсалар ^ам ажаб 
эмас. Урта Осиё исло^отчилари, агар бу ^аракат жа~ 
дидлар чириган деб ^исоблаган мусулмон диний идо- 
раларига16 1̂ арши каратилган булса, улар бу ишга 
тайёр эдилар17.

Россия маъмурияти жадидлар ва улар ра^иблари- 
нинг душманлик ^аракатини амалга оширишларига йул 
цуймаганлиги боне18 исло^отчиларнинг ^уроли кучеиз- 
лик ^илди, зеро, улар, милти^ эмас, балки ^алам би
лан ^аракат ^илганлар. Бинобарин, цензура Урта 
Осиё матбуотида уламоларга ^арши мацоланинг чоп 
этилишига йул ^уймаган19.

Урта Осиё жадид зиёлиларининг истилочиларга 
карши курашида уларнинг а^воли хавас ^илгудек 
булмаган, чунки чоризм маъмурияти улар фаолиятини 
тинимсиз таъ^иб ^илиб келар эди. Жадидларнинг энг 
«овруполашган» манщур намояндаларидан бири Му- 
наввар ^ори фаолиятининг дастлабки йиллариданок 
чоризм маъмурларига нисбатан нафратли муносабатда 
булган. Маслакдошларидан фар1уш уларо^, у узи- 
нинг бу нафратини яширишга уриниб ^ам курмас 
ва шу боис бу ,\ол чор маъмурларига яхши маълум

16 Албатта, бу шахслар ^а^ида улар 20-аср бошларида Истан- 
бул, Було^ ва бошца ша^арларда нашр этнлган китоблардан ха- 
бардор булган булишлари мумкин.

17 Мусулмонларга 1̂ арши муло^аза билан бу хакидаги 
фикрларга ^аранг: Dominique Urvoy: La polemique autour de I’as 
similstion par For todxie de pratiques non islamiques’, Studia Islam- 
ica 68, 1988, 129— 146.

'8 1914 йил бошларида самар^андлик бир муаззин жадидларни ва 
уз болаларини янги усул мактабларига берган кишиларни i^opa- 
лаб, уларнинг хотинлари талоц булиши, узларини эса ^атли ом 1̂ и- 
лишга даъват ^илганда ма^аллий маъмурият бу ишга аралашган. 
Бу х^щца яна ^аранг: «Ойна» 12, 1914; 295.

'9 1906 йилнинг урталаридан бошлаб Туркистон матбуотининг 
дастлабки ^адамларидано^ анти-клерикал pyjyxarn ма^олалар маъ
мурият томонидан таъ^иб остига олинган эди. Бу .\авда царанг: 
Alexander Benningsen, Chantal — Lemersier — Quelquejay: La 
Presse et le mouvement national chez les Musulmans de Russia 
avant 1920, Paris, 1964, 1963.Шу тарздаги таъ^ибчилик Тошкентда 
чи^адиган анъанавий исло^отчилик рудидаги «Ал-Исло^» журнали- 
да >;ам цулланилган.
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эди20. Асримизнинг дастлабки йиллариданбЦ у рус-тузеМ 
мактабларидан кура, <•услисавтия» мактабларини куп- 
ро^ ё^лаб чиадан; унинг фикрича, мусулмонларнинг 
чидаб булмайдиган шароитини яхшилашни чор маъ- 
мурлари хаёлларига )^ам келтирмаган21.

Совет маъмурлари томонидан 20-йиллар охирида 
^ибсга олинган Мунаввар цори узининг сиёсий мацсади 
Урта Осиёда чор дукуматини ардариш эканлигини 
тан олган22. Ушбу тан олишлар, албатта, кучли тазйи^- 
лар остида булганлигини яхши тушунганим ^олда, чо- 
ризмга царши ^аракатда Мунадвар ^орининг урни бор- 
лиги ^ацида бирон нарса дейиш ^ийин. Дар ^алай, шу- 
ниси анн^ки, Мунаввар 1̂ ори руслар тасарруфидаги 
муассасаларнинг уртаосиёликлар манфаатини куз- 
лаб иш тутишига ишонмаган. Акс з^олда (э^тимол, 
татарлар масла^атига кура), у Россияга у^ишга юбо- 
рилаётганлардан кура, Туркия ва Германияга у^ишга 
юбориЛаётган уртаосиёлик ёшларни к;увватлаб, 
Тошкент Хал^ Университетида мусулмонлар булимини 
очишни ё^лаб чи^армиди?23 Мунаввар ^ори мусулмон 
ёшларнинг чор рус империяси маъмурияти тасарруфи
даги олий у^ув юртларида у^ишларига ло^айдлик би- 
лан ^араб юрган пайтларда унинг «Садойи Туркистон» 
газ,етасида му^аррир булиб ишлаган маслакдоши Убай- 
дулла Асадуллахужаев Саратовдаги институтни ^у^у^- 
шунослик буйича битириб келади. Бу ^ол эса, уни им
периализма муносабатини белгилаган омиллардан бири 
булиб хизмат цилган24.

Яширин тарзда амалга оширилиши кузда тутилган 
^аракатга тайёргарлик куриш учун купгина жадидлар 
чор маъмурлари тавсия этган уцув жихозлари ва замо- 
навий ало^а воситаларини ^абул цилишга мойил эди- 
лар. Датто 10-йилларнинг урталарида ^ам Бе^будий уз

20 f\apam : Шерали Турдиев. «Роль России в подавлении джа- 
дидского движения» (по материалам архива СНБ Узбекистана), 
«Центральная Азия», 1 (13), 1998.

21 Беннингсен томонидан «Тараадий» (1906) асаридан олинган.
22 Kflpanz: Ж. Иулдошев, С. ^асанов. Ж адид тарбияшунослиги 

асослари. Тошкент, 1994, 44. Ушбу китобдаги маълумот «К,изил 
Узбекистан» газетасининг 1927 йил, 7 июнь сонидан олинди.

23 Иулдошев, Х,асановларнинг курсатилган асари, 46 ва кейин- 
ги са^ифалар.

24 1909 йилда бошланган бу курашни тасди^ловчи айрим вдж- 
жатлар шоир Шукрулло томонидан «Тирик руслар» асарида (1999) 
эълон ^илинган.



юртдошларйни рус пшназиялари ва Петербург уййёер- 
ситетида у^ишга юборишга даъват этган ва уларнинг 
шу йул билан хукуматда бирон-бир лавозимни эгаллаш 
ордали уз миллатига яхши хизмат ^илиши мумкинлигига 
^атти^ ишонган эди. Унинг фикрича, цонун чи^ариш иш- 
ларида (II Думада (1907) Туркистондан 2 та ноиб бор 
эди25} ва капиталистик щтисодиётда иштирок этиш 
империализма ^арши курашда знг самарали восита 
булган булар эди.

Ислом модернйзми билан Шугулланувчи олимлар 
XIX аср давомида модериистларнинг цизициш доираси 
маърифий ва маънавий майдондан щтисодий ва сиёсий 
жаб^аларга кучганлигини якдиллик билан эътироф эт- 
мовдалар26.

Урта Осиё мусулмонларида бундай цараш бош- 
ца ердаги мусулмонлардан, чунончи, илгор татар мусул- 
монларидан кейин иайдо булди. Афтидан, тошкентлик 
ва фаргоналик исло,\отчилар XX аср бошлари ва боища 
жойларда бундай узгаришлар руй бериб булгандан 
кейин, хусусан, анча илгор ^арашли татар зиёлилари 
изидаи боришлари натижасида, ^онунчилик иши ва 
и^тисодий со^аларда исло^от ^илиш зарурлигини анг- 
лаб етдилар.

1904 йил давомида Ма^мудхужа Бе^будий Россия 
^укумати ^укмронликни уз кулига олгандан кейингина 
туркистонликлар ^арбий хизматга олинмайдиган булга- 
нини таъкидловчи мацолаларни чоп этиб турди. Бу ма- 
^олаларда, шу билан бир цаторда, мамлакатда ^унар- 
мандчилик ва савдо-соти^ ишларининг ривожлангани, 
адоли сонининг тинмай ошиб бораётганлиги, бу ^ол эса 
а^оли турмуш даражасининг яхшиланиб бораётганлиги- 
даи далолат берувчи далиллар экани айтилади ва бун
дам ма^аллий мусулмонларнинг Россия ^укуматидан 
миннатдор булиши лозимлиги таъкидланади27.

Колок; ва адолатсиз мадаллий мусулмон ^укмдорли- 
гидан кура, гайридин келгинди зцгкмдории маъцул ку- 
риш мусулмон дунёсида мисли курилмаган ^одиса эди.

25 Диляра Усманова. Мусульманская фракция и проблемы 
«свободы совести» в Госдуме России (1906— 1917 гг). Казань, 1999, 
128...

26 1{аранг: Fazlur Rahmon: ‘Islamic Modernizni: Its Scope, Method 
and Alternatives’, IJMES, I, 1970, 317—333; 317.

27 «Письмо из Самарканда», «Туркистон вилоятининг газети», 
1904, 24.
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Бундай кайфиятдаги зиёлиларни Усмонли Турк импе- 
риясида ва XIX аср ХинДистониДа учратиш мумкин. 
Хар к;алай, Россиянинг бос^инчилик сиёсатига асослан- 
ган ^укмронлиги Урта Осиё ицтисодиётига, айниь;- 
са, ^унармандчиликка к;андай фалокат олиб келишини, 
хукмрон доираларнинг уз цуллари остидаги а^олининг 
миллий ахиллигига путур етказиш ва яхлит миллатни 
парчалашни ният ^илган империалистик сиёсати нима- 
ларгл олиб келиши дацидаги фикрларини тушуниш учун 
Бехбудийга унчалик куп вацт зарур булмади.

Иктисодиёт ва замонавий сиёеат масалаларининг 
чамбарчас богли^лиги бухоролик ёш йигит Абдурауф 
Фитрат томонидан хам таъкидланган булиб, у ^ам Бех;- 
будийнинг якка хукмдорликка царши ^аратилган фикр- 
лари билан .^амнафас эди. Фитрат матбуотдаги даст- 
лабки чи^ишларидаёц маърифат учун кураш империа
листик ва бос^инчилик сиёсатига к;арши кескин кураш 
билан боглик долда олиб борилиши лозимлигини уцтир- 
ди28. Хакицатан ^ам, 1917 йилга келиб, жадидлар мух- 
торият учун кураш гояси атрофида шаклландилар. 
Уларнинг баъзилари эса дин манфаатини кузлаб, бос- 
мачилик тугатилгунга цадар миллий озодлик даракати 
учун «жи^од»ни ошкора равишда ^уллаб-^увватлаб 
келдилар.

Туркистон модернистлари ^а^ида суз юритилганда, 
ички «кураш»нинг бир жщатини эътиборга олиш ло
вим булади. Уларнинг тарицат учун курашган «эшон» 
лар каби садо^ат ва холис ният билан олиб борган иш- 
лари жамиятдаги иллатларга ^арши олиб борган ку- 
рашларида ани^ куринади. Ю^орида зикр этилганидек, 
чор .хукумати мусулмон уламоларининг муассасаларига 
карши кескин кураш олиб борилишига йул цуймаган 
ва айни пайтда «тари^ат» вакилларини ишончли ^имоя 
хам ^илмаган.

Николай Остроумовга ухшаш шахслар ма^аллий 
а холи уртасида Чор Россияси сиёсатини тарриб к;илиб 
уламолар билан доимо яхши муносаба гда булншга ха- 
ракат килганлар. Чунки уларга оммани хукмрон дои- 
раларга карши бош кутаришдан цайтариб турадиган 
омил сифатида ^аралган.

28 М Бедбудий «Таравдий» газетасининг 1906 йил, 7-сонида 
сзади: «Акс з^олда Оврупо ма^сулотларининг нафислиги ^унар- 
мандчилигимизни синдиради ва Оврупоь-е-иёсатчтгйари^ ву^дйм изнй  
булиб юборадилар» (Й^лдошев, Дасано 
Яна карав г: Абдурауф Фитрат. «Баёно

2—204 17



1870 йилдан то 1916 йилгача булган даврда нашр 
этилган ишларда обру-эътибори ва хал^ оммасига таъ- 
сири кучли булган ру^онийлар Урта Осиёдаги чо- 
ризм ^окимиятига таждид солиб турувчи асосий куч, деб 
у^тирилади. Россиядаги давлат арбоблари, узларининг 
^а^и^ий фикрлари баёни бопщачарок; булса-да, жадид- 
ларнинг уз суфий биродарларига 1̂ арши тинимсиз ва 
шаф^атсиз кураш олиб боришлари ^а^идаги фикрга 
мойиллиги борлиги сезилиб турарди. Шундай ^илиб, 
тари^атчилар ва ру^оний ра^барларга жадидлар томо
нидан сиртдан Караганда ^амдардлик ва таскин назари 
билан 1̂ аралса-да, уларни ^оралаш жадидлар таълимо- 
тининг асосий ^исмини ташкил ^илар ва бу ^ол ^укумат 
томонидан назорат ^илинмас эди. Газета ва журналлар 
Пайрамбар суинатларини ноймол ^иладиган бидъат 
ва урф-одатлар тан^иди билан тулиб тошган эди.

Бидъатга ^арши кураш мусулмон ислохотчиларининг 
асрлар мобайнида шурулланиб келган асосий машру- 
лоти булган. Тари^атчиликни маърифат манбаи сифа- 
тида инкор этмайдиган исло^отчилар улар фаолиятининг 
махсули деб ^аралган бидъатга карши курашишни уз 
фаолиятларининг асосий вазифаси деб ^исоблаганлар29. 
Улар уз асарларида диннинг ижобий томонлари ^а^ида 
ачнниб ёзишган30, эндиликда унинг тенг ярми бидъат- 
дан иборат булиб ^олди, бидъат эса кишиларни жахо- 
лат боткорига олиб боради, деган фикрда булишган.

Шу рувда ёзилган асарлардан намуналар келтириш- 
га зарурат булмаса керак. Исло^отчилар томонидан 
нашр этилган ^ар бир газета ёкн журналда бу мавзуда, 
албатта, каттами-кичикми ма^ола чоп этиб турилган. 
Ма^аллий ^окимият ра^барлари эса, жадидларнинг ^у- 
жумига жавобан ^арши >^аракат пайдо булиб, омма ур- 
/тасида нотинчлик руй берса >̂ ам бу ишга атайин ара- 
лашмаганлар.

Жадидлар махаллий хал^ эътикод ^уймокда булган 
илм-маърифатсиз уламоларнинг мав^еини туширишга 
канчалик уринмасинлар, улар арабистонлик вахобий- 
лар даражасига бормаган эдилар. Урта Осиё исло^от-

29 Шо.\ Валиуллоз^ ва бопща з^инд ислсцотчилари з^а^ида 1̂ а- 
ранг: Низомий. Уша асар, 136-6.

30 К,иёсланг. John О. Voll фундаменталистларни махаллий 
дин билан муроса цилиш куп худолилик билан баравар, деб х,и- 
соблайдиган кишилар ^аторига ^уяди. баране: The Evolution of 
Islamic Fundamentalism in XX century Sudan .‘Islam, Nationalism
and Redicalism in Egupt and Sudan’ N—Y., 1983, 113— 142; 115,



чилиги билан «вахобий» тамгаси босилган фундамен
тализм орасидаги фарк;ни ёритиб бериш учуй биргина 
мисолни келтириш кифоядир.

Хижозлик ва^обийларнинг узлари «бидъат» деб ата- 
ган нарсага ^арши олиб борган ишларидан бири Пай- 
гамбар ва унинг оила аъзолари, шунингдек, са^обалар- 
нинг ма10араларини бузиб, Мадинадаги хона^оларни 
вайрон ^илишлари булди. Ва^обийларнинг таълимотига 
кура, Пайгамбарнинг суннатларида, банданинг ким 
булишидан ^атъи назар, у ,\еч ^андай махсус эътибор- 
га молик булмаслиги лознм. Уларнинг таъкидлашлари- 
ча, банда дафн этилган жойнинг му^аддаслаштирилишн 
дафн ^илинган шахснинг кейинчалик авлиёлаштирили- 
шига, бииобарин, ширкка олиб келиши мумкин.

Бундай ^арашлар Урта Осиё исло^отчиларининг 
^арашларига бутунлай ётдир. Аслида ^олат бунинг ак- 
сича эди. «Ойиа» журнали са^ифаларида иштирок этиб 
турган муаллифлар уз юртдошларини «^абристонларни 
тартибга келтириб ^уйиш»га ча^ирганлар, цуй бозорла- 
ри ёхуд ахлатхона сифатида фойдаланилаётгаи ^абрис- 
тонларнинг атрофини панжаралар билан ураб цабрларга 
яхши ^арашга даъват этгаилар. Россиялнк мусулмон- 
ларни 5 а̂м жадидларнинг Туркистондаги ^абристонлар 
^а^ида ^айгуришларига ^ушилганлар. «Унутилган Тур
кистон цабристонлари» 1911 — 1913 йилларга оид даврий 
нашрларда32 шу ру^да босилган шеърий асарларнинг 
асосий мавзуларидан бирига айланиб долган.

Агар мусулмон дунёсидаги исло^отчилик ва янгила- 
ниш ' ^аракатидаги уртаосиёлик жадидларнинг 

урни ^а^ида ба^с юритиладиган булса, хорнждаги му- 
сулмонларнинг Урта Осиёдаги ислом динининг а^во- 
ли ^а^ида ннмалар уйлашгани ва ёзишгани х;акида’ 
>̂ ам муло^аза ^илиб куришга тугри келади. Агар бир 
суз билан айтадиган булсак бу фикрлар, .аслида, Тур
кистон ва Бухорода булган сайёхларнинг уз ватанларн- 
га цайтганларидан кейин бу улкаларда курган-кечирган- 
лари ^ак;ида сузлаб берган ачинарли ^икояларидан ибо- 
рат, холос. Кавказлнк мусулмонлар ва татарлардан 
чивдани либерал исло^отчилар >;ам ма^аллий сажда- 
чилик хасида, махаллий ах,олининг бутунлай «бидъат» 
билан шугулланаётганлиги ^а^ида ташвишланиб ёз- 
ганлар. Даттоки, жуда э^тиёткор киши булмиш Исмоил-

32 К,аранг: «Ташландщ ^абр», «Шуро», 1912, 21-сон, 671-6. ва 
бсшкалар.
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бей Гаспринский ?;ам бу ачинарли ^ол ^а^ида «Таржи- 
мон» журналида куюниб ёзган33.

Ма^аллий исло^отчилар уз диндошларини ^анчалик 
шижоат билан танкид цилган булмасинлар, Урта 
Осиёдаги ислом динининг хакикий а^волини хорижда- 
гидан анча яхширщ эди.

Бокуда чицадиган «Даёт» журналида петербурглик 
маи.\ур татар модернисти Абдурашид Иброхимовнинг 
мацоласи эълон цилингач, Николай Остроумов «Парча- 
лаб ташлаб, ^укмронлик ^ил» шиорини устомонлик би
лан цуллашнинг айни пайти келганини тушунади. Аб
дурашид 1фзи бу ма^олаенда ислом динининг урта- 
осиёлик садоцатли ^уллари шариат йулидан тойиб ке- 
таётганликлари хасида афсус ва надомат билан ёзган 
эди. Россия империяси ма^садларининг ъ щ щ и й  химоя- 
чиси булган Остроумов ислом дунёсини хориждан туриб 
бонщаришга интилаётган «панисломизм»34га царши кура- 
шиш лознмлигини ана шунда яхши англади.

Урта Оснё мусулмонлари шаънига татарлар, 
озарбайжонлар ва ^рнмликлар томонидан айтилаётган 
бу тудматларни ало^ида таъкидлаб утаркан, у Урта 
Осиёдаги жадидларнинг Шимоли-Гарбдаги «катта 
ога»ларига ^арши разабини цузгаб цуйдигина эмас, бал
ки жадидларга ^арши харакат килаётган туркистонлик- 
ларнинг ^ам кескин норозиликларини уйготиб, уларнинг 
^ам нафратини райридин нурайларнинг уртаосиё- 
лик малайларига ^аратди35.

Россиянинг бонща минта^аларида яшовчи мусулмон- 
ларнинг фикрича, Урта Осиёдаги ислом дини ма- 
^аллий авлиёлар (культ)ларга сириниш ор^али ширкка 
интилиши ва унга борлик, булган ^акикатни оммадан 
анъанавий тарзда яширишдан бошка нарса эмасди. 
Гаспринскийга ухшаган айрим кишиларгина урта- 
осиёликларнинг ислохотчилик ва янгиликсевар (мо-

33 «Туркистон вилояти газети», 1905, 44 дан олинди.
34 Панисломизмиинг Россия ва Буюк Британия ^ртасидаги му- 

носабатларидаги роли з$ацида ^аранг: Mairnur Rahman Farrooq: 
’Pan Islamism in the XIX Century’ Islamic Cultura, 57(4), 1983, 
283—296 Fk.

35 Мунозара «Туркистон вилояти газети»да 1905 (44) йилд'зн 
бошланиб 1906 йилгача давом этган. Аксил империал царашлари 
билан машдур булган Абдурашид цозииинг Урта Осиё мусул- 
монларини 2-Дума арафаенда фу^аролик з^уцуцларини талаб ^илиш 
учун курашга чорлаганлиги Николай Остроумовга унинг обрусини 
тукиш учун барона булган эди. К^аранг: Abdurashid Ibrahim. ‘Olami

Islam, 2 vol., Istanbul, 1911, 1915.
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Дернистик) ^арашлари да^ида а ниц тасаввурга 
эга эдилар. Иккинчи томондан, шуни айтиш лозимки, 
Абдурашид Ибродимов 1907 йилда Тошкеитга келгапда 
«усули савтия» мактаблари, шунингдек, мавжуд жадид 
матбуоти ёки хайрия ташкилотларининг ишлари билан 
танишмаган куринади. У 1908 йилда Самарцанддаги 
жадидлар мудити дацида суз юритиб, Шакурий ва Бе;\- 
будийии «узбеклар ^а^рамони» деб атаган. Бирок; узи- 
нинг «Олами Ислом» асарида Япониядаги ислохот- 
чилик даракати Давида ун садифалик маълумот берга- 
ни долда Шакурий ва Бедбудий ^ацида уч цаторлик- 
кина жумла ёзган36.

Хорижлик оз сонли ислодотчилардан бири афронис- 
тонлик Махмуд Тарзий37 булиб, у Туркистон ва Бухоро- 
даги жадидчилик даракатидан жуда яхши хабардор 
булиш билан бирга бу даракат вакиллари билан я^нн 
ало^а урнатишга ^ам интилган. У маърифатпарварлик 
услубн, а^лий фаолияти, ижтимоий-маданий масалалар- 
га царашлари билан уртаосиёлик жадидлар ора- 
сида Ма^мудхужа Бехбудийга купрок, яцин туради. 
Худди Бедбудий сингари Тарзий х;ам маърифатга инти- 
лувчи киши булиб, биз уни «уз миллатининг муаллими» 
деб ;jvaiura дацлимиз.

Мен ушбу мацолада «уз миллатининг муаллнмлари» 
булган айрим шахслар ^а^ида цисцача маълумот бериб 
утмоцчиман. Ишончим комилки, бундай маълумот ’ис
лом дунёсидаги маърифий ва исло^ий ишларда Урта 
Осиёдаги жадидчилик даракати х;ак;идаги фикрларга 
купгина аницлик киритади. Бинобарин, бу фикр 
бизни ма^оламиз бошида ба^с юритганимиз Исмоил 
Гаспринский фаолиятига яна назар ташлашга даъват 
этади.

Гаспринский дак.идаги энг таъсирли мацола унинг 
вафоти муносабати билан ёзилган таъзиянома булиб, 
унинг сарлав^аси «Биринчи муаллим» дир38. Ха^ и^атан

36 1{аранг: Abdurashid Ibrahim. ’Olami Islam, 2 vol., Istanbul, 
1911, 1915, 22-бет. 1908 йцяда Зокир Бегиев узининг 1893 йилда 
Урта Осиёга ^илган сафари з^а^ида ахборот берганда Самар- 
^анддаги мактаб ва мадрасаларда з̂ еч к;андай ислоз^от ишлари 
олиб борилмагани з^а^ида маълумот беришдан нарига утмаган.

37 Кр.ранг: May Shinasi: .Afganistan of the beginning of the XX 
century. Natiolism and Journalism in Afganistan. A Study of Seraj-ul 
Akhbar. (1911— 1918) Naples. 1979.

38 Ходи Мацсудий. «Юлдуз» газетаси, 1914 йил, 14 сентябр 
сони.
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дам, 1884 йилда эълон ^илинган «Хожаи Сибиен» аса- 
рида муаллиф янги замонавий мактабни ^ай тарзда 
ташкил этишнинг асосий магзини баён 1̂ илиб берган. 
Бу асаридан кейин муаллиф «Ра^бари муаллимин» деб 
аталган муаллимлар учу.н ^улланма босиб нашр этган. 
Мусулмон дунёсида замонавий педагогика бундан анча 
ва 1̂ т илгари йулга к;уйилган эди. Усмонли Турк империя- 
сининг туркий музофотларида 1868 йили А^мад Мид- 
датнинг «Хожаи аввал» китоби чоп этилган. Бу асар унинг 
ватандошлари орасида «биринчи муаллим» унвонини 
олишга мушарраф ^илган39.

Гаспринскийнинг ^улланма-дарслигн ва унинг Богчаса- 
ройдаги янги намуна мактаблари Россия мусулмонлари 
уртасида катта эътибор ^озонган, А^мад Мид^атнинг 
цулланмаси эса кетма-кет икки марта нашр этилган бир 
пайтда уртаосиёлик Бе^будий сингари маърифат- 
парварларнинг цулланмалари40 китобфурушларнинг 
тажрибасизлиги ёхуд китобларнинг сифатсизлиги учун- 
ми, негадир уз мактабларидан четга чи^а олмаган41.

Маърифатпарварларнинг фикрича, у^иш-урганиш 
фадат мактабхоналарда кечадиган доднса булмасдан, 
бутун ^аёт давомидаги узлуксиз жараёндир. Шу боне 
«миллат муаллимлари» катталарни саводли ва маъри- 
фатли ^илиш ишига алодида эътибор берганлар ва бу 
жараённи йулга дуйнш учуя, асосан, мадаллий матбуот 
нашрларига таянганлар. «Ойна» журнали Бе^будийнинг 
бу борадаги минбари булиб, у бу минбардан туриб кат- 
таларга археология, география ва гигиенадан тортиб, 
то тарих, банк иши ва метеорологиягача булган фан- 
лардан сабоц берар эди. Бу ма^олалар, асосан, маълум 
со^адаги хабарлардан нборат булиб, биронта илмий 
тизимга асосланмаган. Худди шу тарздаги тартибсиз 
«фойдали» материаллар 1870 йилдан бошлаб татарлар- 
нинг «биринчи муаллими»42 Абду^аюм Носирийнинг 
оммавий та^вимларида43, Махмуд Тарзий томонидан

39 Hasan АН Yusel: ‘Hoce-i E v v e l ,  149—151.
40 Асримиз бошида Волгабуйи татарларида ^ам, урта- 

ссиёликлар сингари, }̂ ар бир маърифатпарвар ^з ^улланмасига эга 
булган. К^аранг: «Ма^буб ул-жамол» Акчурина. «Мактаб» журна
ли, 1913 йил, 2-сон; 55—57-бетлар.

41 Adeeb Halidf ‘Printing, Publishing and Reform in Tzarist 
Central Asia’, IJMES, 26, 1994, 187—200.

42 Каранг: Габдрахман Сагди. Татар адабиётлари тарихи. Ка
зань, 1926, 43-бет.

43 1871 йилдан бошлаб та^вимнинг 24 та сони нашр этилган.
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«Сирож ул-ахбор» журналида (1911 — 1918), ундан сал 
илгариро^ (1871 — 1873 йилларда) А^мад Мид^ат томо
нидан «Дараржик» («Халта») журналида, шунингдек, 
«К;ирц анбар» (1874— 1877) каби журналларда бериб 
борилган. Бу нашрларнинг журналистика талабларига 
жавоб бера олиш ёки бера олмасликларидан ^атъи 
назар, агар бу нашрлар уз уцувчисининг кулига бориб 
теккан булса, уларга зарур булган маълумот ва таъ- 
лимни бера олган, деб айтишимиз мумкин. Туркияда 
чиц^ан журналлар 1870 йилдан бошлаб уз уцувчилари- 
ни топа олган. «Сирож ул-ахбор» оддий фу^аро урта- 
сида куп тарцалмаган булса з^ам, анча ва^тгача яшаб 
турди. Чунки унга давлат идораларининг ходимлари 
.\ам обуна булишга мажбур эдилар. «Ойна» журнали 
эса бир ярим йиллик фаолиятидан сунг, Бе^будий таъ- 
бири билан айтганда, «муштарийсиз матоз^ зойидир», 
деган укинч билан ёпилди. Бе^будий «Ойна» журнали
да тарриб ^илган ахло^ ва этикага дойр дарслар кейин- 
чалик катта ёшдаги саводсизлар учун ташкил этилган 
тугаракларида давом эттирилди.

Гаспринский эришган улкан ютуклар «калит»и у 
нашр этган адабиётларнннг уз вацтида чицарилганли- 
гида, унинг Оврупо педагогикасидан, оммавий ахборот 
воситалари ишидан ва уларни тайёрлаш технологияси- 
дан яхши хабардорлигидадир. «Таржумон» газетаси 
Марказий Россия ва Кавказ мусулмонлари «хобн—раф- 
лат» уй^усидан эндигина уйгонаётган пайтда нашр 
этила бошлаган ва уларга айнан замонавий билим ва 
янгиланиш тафаккурини етказиб берувчи зарур восита 
булган эди. Утган аср охиридаги сиёсий во^еалар риво- 
жига унчалик куп аралаша олмаган булса з^ам, «усули 
жадида» мактаблари билан бир цаторда бу газета 
Россия мусулмонлари орасида Гаспридскийга унинг ва- 
фотига ^адар жуда катта обру келтирган эди.

Олижаноб тарриботчи А^мад Миддат з^ам турк жа- 
мияти ривожланиши билан унинг таъсирига берилиб 
кетди44. Без^будий ва Тарзнй асарларидек, урта- 
осиёлик купгина жадидларнинг асарлари з^ам, асрлар 
оша келаётган мусулмон дунёсидаги ислоз^отчилик ца- 
рашларию илрор маърифатпарварларнинг курашлари 
жамиятда руй бераётган ижтимоий-сиёсий жараёнга 
сингиб кетмади. Мусулмон модернизми (янгиланиш)

44 К^аранг: Фоти^ Каримов. Истанбул мактублари, Оренбург, 
1913, 152-6.
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тараэдиоти нуцтаи назарйдан Караганда, улар куп нар- 
сага эриша олмаган булсалар дам, афтидан, узлари 
ятаган  Урта Осиё даётига анча эрта кириб келган 
эдил ар. Мусулмонча ^аёт тарзининг барча жабдалари- 
да таъмирлаш ва ислодот утказиш учун, жамиятни за- 
монавийлаштириш учун олиб борган курашлар, шунинг- 
дек, исломий цонунчилик масалаларидаги «ижтидодий» 
интилишларда уларнинг муваффациятлари катта бул- 
мади. Советлар дукмрон булган дудудларда бундай 
ннтилншларга узил-кесил чек цуйилди.

Афеуски, мусулмон дунёсининг боища жойларидагИ 
мутахассислар Урта Осиё жадидчилиги дацида куз- 
га куринадиган маълумотни деярли ололмай цолдилар. 
Хеч булмаганда, илмий нук;таи назардан жадидларнинг 
тарихдаги урнини ашщлаб цуйиш дозирги тарихчилар 
олдида турган мудим вазифадир.
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МАДМУДХУЖА БЕХБУДИЙ ФАЛАСТИНДА

Самардандлик жадиднинг «Саёдат хотиралари» 
асарининг олмонча таржимасини удиб...

Куддуеи Шариф ва Фаластин сайёхларининг хотира 
китобларида эътибордан четда долган, тилга олинмаган 
жойлардан эмас. Йигирманчи асрнинг иккинчи ун йил- 
лигида дам куплаб сайёдлар бу мудаддас жойлар тур» 
рисидаги уз таассуротларини дорозга туширганлар1. 
Бизнинг эса асосий мадсадимиз 1914 йили нашр этилган 
бу мадолани, гарчи унинг муаллифи булмиш уртаосиё
лик зиёли Фаластиини зиёрат дилган бошка сайёдлар 
тилга олмай утиб кетган нарсаларни тасвирлаган булса- 
да, кайтадан чоп этиб, мазкур жой туррисидаги маълу- 
мотларнинг кемтик жойларини тулдириш эмас. Аксин- 
ча, мадсадимиз сайёднинг узи дадида баъзи маълумот- 
ларга эга булиш дамда ушбу хотиралар ойнасида акс 
этган, сайёдга жуда ядин булган, эдтимолки, унинг кун- 
гил торларини чертиб утган нарсаларга бир назар таш- 
лашдир.

Хали фанда «Саёдат хотиралари»иинг муаллифи 
Мадмудхужа Бедбудийнинг (1875— 1919) даёти ва ижо» 
ди узининг анид-тинид ифодасини топмаган. Шу сабаб- 
ли мадоламни Бедбудий шахсияти2 ва «Саёдат хотира
лари» нинг муаллиф ижодида дамда Русиядаги жадид- 
лар даракати доирасида тутган урнини курсатувчи 
мухтасар мудаддима билан бошламодчиман.

Мадмудхужа Бедбудийни Урта Осиёдаги барча жа- 
дидларни бирлаштиришга интилган йирик намоянда 
десак, хато дилмаймиз. У бутун Чор Русиясидаги дур 
фикрли, маърнфатнарвар мусулмонлар билан мунтазам 
алодада булиб турар, айнидса, Исмоилбей Гаспрали- 
нинг ашаддий мухлиси эди. Исмоилбейнинг маърифат- 
парварлиги, келажакка умид кузи билан дараши «му
сулмон жамияти ижтидод эшикларини ланг очиб, яхши» 
лик томон: юз тутади, дозирда дукм суриб турган бидъат,. 
хурофотдан халос булади», деган фикрларини Бедбудий 
жон-дилдан маъдуллар, узи дам. шундай фикрда эди. 
У мусулмонлардан дунёга очид куз билан дарашни, за 
монавий хужалик юритишда билим, фан билан дурол- 
ланиб фаоллик курсатишни -талаб этарди3. Мадмудхужа 
тарихий исломий-шардий таълимотдан воз кечмаган
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з^олда, Русия ва Оврупо зиёлиларининг билимларидай 
з^ам базфаманд булишга интиларди4. У Урта Осиё хал^- 
ларини «бойлик» (яъни капитализм) томон элтадиган 
бирдан бир ишга ярсщли тарбия усули сифатида Исмо- 
ил Гаспиралининг «усули жадид»ини тиимай тарриб 
^иларди. Дунё беаёв «^аёт-мамот кураши майдони»га5 
айланган бир пайтда, Маздмудхужанинг фикрича, урта- 
осиёликларга биринчи навбатда билим ва «бойлик» 
керак эди. Фацат шуларгина хал^нинг бу бузфондан 
омон чи^иши ва муста^иллигини кафолатлайдиган те
лефон, телеграф, темирйуллар, даво йуллари каби ил- 
рор техника воситаларига эгалик 1̂ илиш имкониятини 
тугдирарди.

Мадмудхужа фаолиятининг гоят узига хослигидан 
^агьи назар, у Кримдаги Гаспирали, К^озон татарлари- 
нинг Каюм Носирнйси, усмонли туркларнинг А^мад 
Мидхати сингари Урта Осиёнинг халк; муаллнми эди. 
У даётнинг турли сох.аларига тааллукли замон ру^и- 
даги билимларни юксак тарбиявий талабчанлик билан 
бошцаларга Караганда маро^лиро^, цизщарлирок;, од- 
дийрок тарзда, хал^ тилида6 ёйишга интнлди. Хал^нннг 
илмга чашфк;лигини кондириш ма^сатнда Бедбудий бир 
1̂ анча илмий-оммабоп журрофий китоблар ва Туркистон- 
нинг табиий харитасини чоп этди. Куплаб у^ув матери- 
аллари, у^иш китоби ва днний китоблар, мактуб ёзиш 
кулланмасини яратди. Бу асарларнинг баъзилари фор- 
сийда, баъзилари туркийда ёзилган булиб, Бедбудий 
уларни Самар^анднинг янги шахар цисмида жойлашган 
^зининг шахсий дуконида таркатган.

Мадмудхужа Бедбудий халк; муаллими булишга ин- 
тиларкан, ма^садга эришишнинг осонро^, кулайро^ 
й^лларини ахтаради. Саводснз, уцнш-ёзишнн билмай- 
диган оми халк; орасита зиё, маърифат тарцатиш мак;са- 
дида у ерли хал^ орасида биринчи булиб янги театр ва 
кинони таргиб этди7, узи 1914 йили «Урта Осиё даёти- 
дан бир «фожиа» ёкн «Падаркуш» пьесасини яратди. 
1913 йили эса, миллий актёрлар туда си ни ташкил ^илди, 
бу гурух 1914 йилнинг январида «Падаркуш» пьесаси
ни биринчи миллий театр асари сифатида Самаркандца 
саднага олиб чи^ди8.

Бехбудий журналист сифатида, айни^са, серма^сул 
йжодкор эди. Бир неча ва^тли матбуот нашрларини 
чи^ариш билан бирга, «Хуршид», «Тужжор», «Да^и^ат» 
(кейинчалик «Шузфат»)9 каби газета-журналларда дам- 
корлик ^нлди. Бехбудий «Ойна» журналининг муасси-
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си ва бош мударрирй эди. Илк бора шу журналда унинг 
Г^уддуси Шарифга даж саёдати тугрисидаги хотиралари 
дунё. юзини курди. Юдорида номлари тилга олинган 
газета-журнаЛлардаги мадола ва хабарларнинг катта. 
дисмини Махмудхужанинг узи ёзарди. У мурожаат эт- 
ган мавзулар жуда хилма-хил: археология, астрономия, 
(илми дайъат), жугрофия, савдо, гигиена, дишлод ху- 
жалиги, адабиёт, халд удумлари... Бедбудий бу мавзу- 
лардаги мадолаларини уцувчиларга ширали тилда, ним- 
кулгули о^англарда таддим дилади. Одатда муаллим- 
лар ^ар доим курсаткич бармодларини юкорига кута- 
риб, бирор нарсадан ого^лантириб туришади. Ма^муд- 
хужанинг муаллим сифатидаги шундай долатн унинг 
бирон мавзуни изодлаган пайтдаги юмористик ру.^ига 
бутунлай зиддир. Адибнинг мадолаларида эса, шу икки 
бнр-бнрига зид долат гайритабиий равишда уйгунлашиб, 
удувчиларни узига тортувчи оданрабога айланган.

Бедбудий барча мусулмон халдлари тугрисидаги 
билимларини чудурлаштиришга алодида бир мудаббат 
билан интилади. Шу сабабли у ислом дунёсидан олин
ган турли асл, ишончли хабарларни чоп этди, усмонли 
турк, татар, форс, афгои газеталарининг хабарларини 
шардлаб, ватандошларига ислом дунёси улар тугриси- 
да дандай фикрда эканлигини баён дилди16.

«Миллат дайгуси» Мадмудхужани куплаб дастурий 
мадолалар ёзишга ундади, бу мадолалар ачиниш, укинч 
дисларга йуррилган булса-да, улардаги «мусулмонларни 
дозирги рудий ва моддий тушкунликдан фацат маъри- 
фат билан фан, билим дутдара олади», деган фикр ярц 
этиб кузга ташланиб туради. Мадмудхужанинг газета 
ва журналидаги юзаки дараганда, тушкун, кишилар- 
нинг эътиборини тортмайдиган мадолаларнинг мул- 
куллиги уларнинг узлуксиз равишда молиявий танглик- 
ка тушиб долишига сабаб булган булса керак. Мадмуд- 
хужа Бедбудийнинг табаррук юртга дилган даж сафари 
тугрисидаги мадоласида маълумотлар ва амалий йул- 
ланмалар бир-бирига уйгун долда ифодаланади.

1913 йили у уз журнали «Ойна»да босилган «Ойна 
нима?» деган мадоласида узгага дараб узини куриш, 
ютуд ва камчиликларини дис этиш вазифасини кунда- 
ланг дуйганди:

«Ойна шундай бир нарсаки, одам унга узини куриш, 
юзининг -дандайлигини билиш учун дарайди. Юзи эса, 
турли физик ва психик омиллар таъсирида дизил, са- 
рид, дора ёки од булиши мумкин. Киши ойнага ногадо-
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нмii иайдаб долиши мумкин булган дардларнни даполаш 
учуй карайди».

«Ойна» Чор Русиясидаги (дамда Усмонлн Туркия, 
Эрондаги) мусулмон турк маърифатпарварларининг 
анъанавий дастурламали эди. Исмоилбей Распирали 
дам узининг «Таржумон» номлн газетидан илгари чи- 
дариб турган варадалардан бирини «Миръоти жадид», 
яъни «Янги ойна» деб атаганди11. «Таржумон» газети- 
нииг биринчи сонига келган хатларнинг бирнда «Бу 
газет аср ойнаси булсин» деган тилак билдирилганди.

Кози Абдурашид Ибродимов 1902— 1909 йилларда 
«Миръот — Кузгу» деган ислодий-исломий «далин жур
нал» чидариб турган. 1910 йили эса, худди шу номда 
бирмунча вадт озарбайжонча-туркча адабий журнал 
чоп этилган. Мадмудхужа Бедбудий 1913 йилнинг ав- 
густида Самардандда худди шундай, аммо турт тил ва 
турт номдаги «Ойна— Кузгу — Миръот — Зеркало» 
журналининг биринчи синов сонини чидариб, уз устоз- 
ларидан анча илгарилаб кетди. Бу журналдаги мадола- 
лар форс, туркий ва рус тилларида чоп этилиши лозим 
эди, аммо улар фадат туркий ва форс тилларидагина 
чоп этилди1-2. Мадмудхужанинг айтишича, ойна ясаш 
учун шишанинг ордасига симобнинг баъзи моддалар 
билан аралашмасини ёпиштириш керак. Ойнани тай- 
ёрлашдан мадсад эса, киши унда узининг ва узгалар- 
нинг аксини кура олиши, узини узгалар билан таддос- 
лаш имкониятига эга булишидир. Бедбудий шеърлари- 
дан бирида уша амалга, яъни симоб дотишмаси «ух- 
лаб ётган ва жанговар, ишбилармон модздюнчи, тар- 
биячи — идеалист, адидапараст, хаёлпараст ва маъри- 
фатпарвар Урта Осиё кишиларидан ташкил топиши ке
рак», дейди. Бедбудий фадат шу дастур билан кифоя- 
ланиб долмади. У «Ойна»ни чинакам дунё кузгусига 
айлантирди, Урта Осиё буржуазиясига Париж билан 
.Япония орасидаги замонавий даётни куз-куз этди.

Мадмудхужа «Дустлар бир-бирининг ойнасидир» 
деган халд мадолини тез-тез такрорлар, эдтимол, шу 
йул билан у Урта Осиё мусулмонлари «Ойна»да уз- 
ларининг бошда халдларга дараганда афтодадолрод 
диёфаларини куриб долишганда пайдо буладигаи но- 
хуш адволнинг олдини олишга даракат дилгандир. Са
мар дандлик удитувчи ва шоир, танидли жадид Сиддидий- 
Ажзий13 Мадмудхужанинг энг ядин хамкорларидап бирн 
эди. «Ойна» дунёга келишидан илгари у «Миръоти иб- 
рат», яъни «Ибрат кузгуси» номли бир хаёлий асар
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яратганди. Ажзий бу асарида хаелий мамлакатларга 
сайр цилади ва куз унгида намоён булган узининг ва 
Вецбудийнинг она шацри булмнш Самарцанднинг ор- 
зудати тимсолини тасвирлайди. «Ибрат кузгуси» аввал 
Тифлисда нашр этилиб, анча вацтдан кейингина, яъни
1914 йили Самарцандда босилганига эътибор берсак, 
ширин орзу билан аччиц цацицат орасида цанчалар 
катта тафовут борлигини яццол сезамиз14.

Мацмудхужа ватандошларига уларнинг аянчли а^- 
волини курсатиш учун осон ва тушунарли усулларни 
танлайди. «Саёцат хотиралари» цизицарли ва енгил 
тилда ёзилган. Муцаддас юртга ,\аж сафари туррисида 
мацола ёзиш орцали Бедбудий Ватан цацидаги аччиц 
хацикатларни тилга олишни уз олдига вазифа килиб 
цуйган эди. Хотиралар 1914 йилнинг кузидан йил »охи- 
ригача етти цисмга булиниб чоп этилди. Бизнинг цули- 
миздаги таржима матни, афсуски, ту лиц эмас, афтидан 
давоми тушириб цолдирилган булса керак. Аммо мен 
м.ацоланинг таржима матни хотимасидан кейин цам 
давоми булган деб исботлай олмайман15. ХаР цолда му- 
цаддас юрт цацидаги хабар худди шу ерда тугайди... 
Фикримча, Бецбудийнинг асосий мацсади муцаддас ца- 
дамжоларни таъриф-тавсиф этиш булмаган. Шу сабаб- 
лн муаллиф уларни озгина таърифлаш билан кифоя- 
ланган. (Мацолада ядудийлар цадамжолари, насронийлар 
муцаддас цисоблайдиган жойлар ва ислом осор-атица- 
ларини тасвирлашга царийб тенгжой ажратилган.) Шу 
иши цамда тасвирланаётганда э^тиросга берилмаслиги, 
узидан цушиб-чатмаслиги орцали Бецбудий том маъно- 
да узидан илгари насицатомуз «Хажнома»лар битган 
муаллифларнинг анъаналаридан четга чицади. Бироц 
шунга царамасдан, Бецбудий мацоласи тасвир тиницли- 
ги жи^атидан илгари битилган, сафарнинг барча таф- 
силотлари муфассал келтирилган йул курсаткичнамо 
«Хажнома»ларга ухшаб кетади16. Бедбудий 1910 йил- 
ларда татар ва Урта Осиё газеталарида тез-тез чоп эти
либ турган, цожилар учун берилган масла^атлар цаби- 
лидаги мацола ёзишни мацсад цилмаган булса-да, ке- 
лажакда Урта Осиёдан цажга йул оладиган кишилар 
учун жуда цам ^аётий маслацатлар беради17.

Махмудхужанинг «Саёцат хотиралари» асарнни цай- 
сидир маънода «Саёх;атнома»ларнинг кейинги асрларда 
шаклланган чиратойча намуналарига менгзаш мумкин. 
Маълумки, уша саё^атномаларнинг муаллифлари жур- 
рофйй тасвирлар орцали савдо ва дипломатик муноса-
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Гштларга, ижобий таъсир курсйтйШга уринганлар. Бед- 
будий дам ватандошларини Фаластин билан савдо-соти^ 
,\амда саёдат содасида дамкорликка ундаш иштиё^ида 
булган. Шу маънода у берган маълумотлар жуда му- 
фассалдир, аммо барибир, бу хабарлар саёдат таассу- 
рогининг фойдали, к$шимча маълумоти каби туюлади.

Типологик ва услуб жидатидан Мадмудхужаиинг 
асари 1751 йили дипломатик йул билан Диндистонга 
борган ва хотираларини ярим саргузашт, ярим дисобот 
тарзида ёзган нотаниш татар савдогарининг битиклари- 
га фав^улодда жуда ухшаб кетади. Бирок; Мадмудхужа- 
нинг асари татар савдогарининг битикларидан фарцли 
уларо^ таълимий-тарбиявий хусусиятга эга18.

1913 йили «Вацт» газетида Куддуси Шарифга к.и- 
линган даж туррисидаги бопща бир бадиий саёдатнома 
татар тилида булиниб-булиниб чоп этилганди19. Эдти- 
мол, шу асар Бедбудийни «Саёдат хотиралари» асари- 
ни ёзишга илдомлантиргандир. Татар тилидаги бу эссе 
муаллифи ижтимоий-тарихий тадлилдан дочиб, соф тав- 
сифчиликка берилган, удилиши осон, бозори чаддон 
асар ёзиш учун Куддуси Шариф саёдатини восита ди- 
либ олганди. Мадмудхужа эса Куддуси Шарифга саё- 
дати бадонасида удувчиларга кунглининг тубида чукиб 
ётган рам-андудларини, Урта Осиёнинг дард-ташвиш- 
ларини баён этиш дамда ватандошларига уларнинг 
хатоларини курсатиб бериш учун бу асарни битган. Мад
мудхужа Фаластинни бекордан-бекорга уз дардларини 
айтиш учун восита сифатида олгани йуд. У Фаластин- 
да яшовчи мусулмон араблар даёти билан Урта Осиёда 
яшовчи мусулмон юртдошларининг даётини бир-бирига 
таддослаб куради. Аён булишича, дар иккала халд дам 
ажнабийлар нстибдоди остида яшайдилар ва дар ик
кала долда дам мустамлакачилар овруполиклардир. 
Мадмудхужа Фаластинда Усмонли давлати эмас, балки 
Оврупо империалистик кучлари дукмрон эканлигини 
анид куради. Худди Урта Осиё мусулмонлари билан ер- 
ли дамда четдан келиб долган ядудийлар ва татарлар 
Русия империяси ташиб кетганидан кейин долган-дут- 
ган моддий бойликлар устида талашиб-тортишганла- 
ридек, Фаластиндаги мусулмон араблар билан «асроний 
араблар, ерли ядудийлар турли Оврупо мамлакатлари 
вакиллари ва сионист кучманчилардан долган-дутган 
нарсалар устида талашиб-тортишадилар. У ёдда дам, 
бу ёдда дам ерли мусулмонлар ижтимоий табадаланиш- 
нинг энг дуйи погонасига тушириб куйилганди. Бедбу-
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дийнинг фикрича, иочор ахиолга тушиб цолишларида 
мусулмонларнинг узлари >̂ ам айбдор, чунки улар мус- 
тамлакачи дукуматнинг «билим олинглар» деган такли- 
фини рад этадилар, узлари ^ам хал.^ни маърифатли 
килиш учун ^улларини совуд сувга урмайдилар20. Бе^- 
будий уадвчиларга Фаластинда яшовчи араб мусулмон- 
ларининг так;дирини намойиш этади. Баъзилар бу ^иёс- 
лаш ор^али Бедбудий исломпарастлик рояларини ёйиш- 
га ^аракат ^илган деб уйлашлари мумкин. Йу^, аксинча, 
Бедбудий бунга мутла^о интилмайди, баъзи ^олларда 
эса, фаластинлик мусулмонларни «кир-чирга ботган 
араблар» деб тасвирлаб, ^урмат-эътиборга купроц ло- 
йиц булган туркистонликлар бир чеккада 1̂ олиб, импе- 
риячи кучлар арабларнинг зътиборини цозонишга ури- 
наётганидан райирлиги цузиганини з^ам яширмайди. Бир 
диндаги кишиларнинг яцинлиги ясамадир, чинакам 
бирдамлик эмас; камдан-кам ^оллардагина Бедбудий 
«барча мусулмонларнинг бирлиги» туррисида суз юри- 
тади. Мадмудхужа тушунчасидаги бирдамлик фа^ат 
унинг уз миллатига тааллуцлидир. Миллат эса, фа^ат 
диний эмас, балки диний ва маконий нуцтаи назардан 
таърифланиши лозим, яъни Бедбудий «барча мусулмон
ларнинг бирлиги» деганда, фикримизча, биринчи нав- 
батда, Урта Осиё мусулмонларининг бирдамлигини ту- 
шунган булса керак. Шу бирдамлик тушунчаси Бе^бу- 
дийнинг сиёсий ну^таи назарини ^ам белгилайди. У 
русларнинг Фаластиндаги ишларини ма^тар экан, Русия 
фу^ароси сифатида бу мамлакатдан жуда рурурлана- 
ди, бироц русларнинг мустамлакачи сифатида Урта 
Осиё миллатига нисбатан хатти-^аракатларини тасвир- 
лаётганда уларнинг империалистик ^илицларини кучли, 
тан^ид ути остига олади. Сионист кучманчиларнинг 
Жаффадаги фаолияти туррисида Бедбудий томонидач 
айтилган гаплар ватандошларига ^арата: «Мустамлака 
занжирларини парчалаб ташланг!» —- деган чацири'вда 
ухшаб жаранглайди: я^удий кучманчилар бугунчалик 
маркани конвертнинг ички тарафига ёпиштираётган 
булсалар, тез орада конверт устига ёпиштирадиган бу- 
ладилар — уртаосиёликлар хам яхудийлар сингари 
ишга киришсаларгина келажакдаги муста^иллик ва 
истшуюлга умид боглашлари мумкин.

Мадмудхужа Исмоилбей Гаспиралини ^анчалик 
^урмат цилмасин ва ислом дунёсига ^анчалар умид 
борламасин, барибир, Гаспиралининг исломпарастлик 
^арашларини, мгщсадларини маъкулламайди. Аксинча,
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у бутунлай бош^а, жадйдча прийципларга садо^ат ила 
риоя цилади. Бе^будийнинг «Саё^ат хотиралари»да 
унинг, асосан, дунё билан хаижи^атлик, маърифатга 
юз буриш, маданий муассасаларни кенгайтириш, хужа- 
лик юритишда илгор фан юту^ларидан фойдаланишга 
алодида эътибор бёрганлиги явдол кузга ташланади. 
Хотиралар сунгида биз унинг ислом ру^онияти, халцчил 
ислом амалиёти ва Бедбудий учун асосий энг долзарб 
масалалардан бири булмиш исломий ахловда нисбатан 
булган муносабати билан танишамиз. К,улимиздаги 
таржима матнида шундай ва бундан бошца Бедбудий 
фаолиятига тааллуцли тафсилотлар изо^лар ор^али 
курсатилганлиги учун энди эътиборингизни изо^ларга 
жалб этмо^чиман.
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МАДМУДХУЖА БЕДБУДИЙ ВА УНИНГ «ОЙНА» 
Ж УРНАЛ И

Урта Осиё республикаларида нашр этиладиган 
журналларни мунтазам равишда ёхуд го^-пц куздан 
кечириб турадиган муштарийларнинг троцкийча кузой- 
накли, уткир ниго^ли, бухоролик уламоларга хос улкан 
салла ва марказий осиёча услубда тикилган чопон кий- 
ган урта ёшлардаги хушбичим кишинцнг суратига на- 
зари тушган булиши керак. Бу кишини «машдур тожик 
жадидларидан» деб, аммо борди-ю, китобхон узбек ти- 
лидаги нашрларнинг мухлиси булса, «машхур узбек 
жадидчиси», деб таништириш мумкин. Агар 1924 йилга 
дадар «тожик» ёки «узбек миллати» деган тушунчалар 
булмаганини назарда тутсак, бу таърифларнинг тугри 
^ам, нотугри хам эмаслигини хурматли китобхонлар 
сезмаган булишлари мумкин.

Биз фикр юритаётган зот ким узи? У зоти олий са- 
мар^андлик муфти Мадмудхужа Бедбудий буладилар.

Мадмудхужа 1875 йилда тугилган булиб, 1919 йилда 
бу ёрур дунё билан видолашди ва унга она юрти Тур- 
кистоннинг парчаланиб кетганини куриш насиб этмади.

Агар Мадмудхужа тожик ^ам, узбек ^ам булмаса, 
ёхуд иккаласига >̂ ам тенг даражада мансуб булса, у 
узини ким деб ^исоблаган буларди? Бу саволга уринли 
жавоб бериш учун биз таваккал килмайлик-да 1913—
1915 йилларда уша пайтда Россиянинг Туркистондаги 
узод е и л о я т  марказларидан булмиш Сам арка ндда у 
нашр этган «Ойна»1 журнали садифаларини бир варад- 
лаб курайлик.

Куриниб турибдики, Мадмудхужа узини ва уз ва- 
тандошларини «Ма^думи Туркистон» ёхуд «Туркисто- 
ниён» деб атаган буларди.

Бундан ташдари, бундан дадимийрод услубни тан- 
лаган ^олда ^зини танитишда Россия империясидаги 
боища дин вакиллари — христианлар, ядудийлар, буд-

! Бу журнал бир йил давомида Блумингтондаги Индиана уни
верситета ^ошидаги Рокфеллер Феллоушир лойи^аси (дастури) 
з^омийлигида тайёрланган эди. Бу журналнинг т^ла нусхалари ана 
шу фонд кутубхонасида бор.
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дистлар, динсиз дадрийлардан фардлаган  долда содда- 
гина дилиб «мусулмон» деб атаган буларди. Дар далай, 
Мадмудхужанинг журналида уз-у'зини таништиришнинг 
журрофий услуби купрод дулланилган булиб, муаллиф, 
шадар ёки вилоятига кура, «Туркистоний» деб номлан- 
ган буларди.

Энди эса «узбекча» ва «тожикча» ёхуд XX аср бош- 
ларида дулланилган, бирод тарихни ёритишда унчалик 
дул келавермайдиган ушбу иборалар урнига «туркий» 
ва «форсий» атамаларни дулласак. Хуш, уз-узимизни 
танитишда тил мезонларидан фойдаланиш ярамай дол- 
дими? Ахир Россия маъмуриятидаги амалдорлар бу 
ерда ^з сиёсатини юргизган 45 йил давомида адолини 
у галирадиган тилига кура миллатларга ажратиб сие- 
сат олиб борганидагина муваффадиятга эриша олма- 
диларми? Агар М адмудхужанинг масаласи нудтаи на- 
заридан дарайдиган булсак, улар уз ниятларига етди- 
лар. М адмудхужа форсча ва туркча таомилларяи дабул 
дилишни шунчаки истамаган ва бу дадда очид-ойдин 
гагшрган дам.

Шуниси дизидки, XX асрнинг биринчи ва иккинчи 
ун йиллиги давомида Эрон, Туркия, Евроосиё, Яднн 
Ш ард мам лакатларида булганидек, Россия империяси- 
нинг купгина минтадаларида дам тил масаласига бориб 
тадаладиган  этник миллатчилик рудидаги кутарилишлар 
булиб турди.

Бу борада араб  сессационалистлари даракати ёхуд 
биз кураётган масалага  ядинрод келсак, аслида бир 
зътидод, яъни мусулмон эътидоди ва ягона туркий ада- 
бий тил — чнратой тили деб аталган тил атрофида туп- 
ланган майда туркий миллатларни ажратиш га интилув- 
чи рус тарриботчилари фикрини эътиборга олиш лозим 
булади. Борди-ю, туркийзабон миллатлар узаро мулодот 
воситаси сифатида, уз она тилидан ташдари, яна бир 
душимча тил танлашни маъдул курсалар, албатта, уз 
тилларига ядинрод дариндош бир тилни танлаган бу- 
лардилар.

К авказ туркий халдлари, Волга буйи ва Крим татар- 
лари,; датто айрим уртаосиёлнклар дам турк тилини 
туркий миллатлар жамоаси орасидаги мулодот тили, 
деб танлашга уриниб курганлар.

1860 йилда шадзода Ж амолиддин Мирзо бошчи- 
лигидаги эронлик зиёлилар форс тили таркибидаги араб- 
ча сузларни сидиб чидариш учун даттид даракат  бош- 
лагаи эдилар; турк ёзувчилари уз тилларини арабча
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ва фоосча сузлардан форир ^илишга уриниб курганлар: 
1911 йилда эса бир татар маърифатчиси ва тилшуноси2 
татар тили морфологиясига баришланган китобининг с^з- 
бошисини «Бу китобга хеч ёт суз кирмас» иборасини 
шиор к>илиб танлаган  холда якунлаган. Вахоланки, ана 
шу шиорнинг узидагина иккита бегона суз ишлатилган. 
Хар халай, татар муаллифи соф татар туркчасини цул- 
лаш ниятида булган.

Татар зиёлилари турк хамкасбларига турк империя- 
си доирасидагина эмас, балки Урта Осиёнинг узида 
хам сезиларли таъсир утказган эдилар3. Улар руслар- 
дан урганган романтик миллатчиликни узларининг урта- 
осиёлик хамкасблари уртасида ёйишга уринди- 
лар. Бу миллатчилик ^арак'ати уз-^зини танитиш учун 
фахат битта она тили булмоги лозимлигини мезон си- 
фатида таилаб олган эди. Бунинг учун идеал она тили 
булиши шарт эди. Бирох тил сохасида бундай радикал 
софликка интилишнинг натижасиз якунланиши аних- 
Чунки хатто я^ин цариндош тиллардан олинган сузлар- 
нинг узлаштирилиши, генетик жихатдан якин сузлар 
узагининг бир манбадан келиб чихиши турган ran, ал- 
батта. Бу роя ф ахат  бир тилда сузлашадиган татарлар  
жамоасида ёхуд икки тилли (татар ва чиратой адабий 
тилидан фойдаланадиган) ж ам оада  ахамият касб эти- 
ши мумкин холос4-

Хар халай, нохариндош тиллар х°Ришмаси кенг 
куламда хулланиладиган Урта Осиёдек улкан кенг- 
ликда соф ягона тилдан фойдаланишга уринишнинг 
муваффахиятсизликка юз тутиши аник бир холдир. Хуш, 
уртаосиёлик икки тилда сузлаитувчи зиёлилар эт- 
ник ва лисоний жихатдан куллаб-хувватланаётган ро
мантик миллатчилик сари интилганларида нима руй 
берган?

Модомики, бу хол 10-йиллар аввалида руй берган 
экан, М ахмудхужа Бехбудийнинг «Ойна» журнали бу 
масалага ойдинлик киритиши мумкин булган, уша пайт- 
ла Упта Осиёда жуда ноёб холла учрайтиган манба 
булиб хизмат килиши мумкин. Бу манбадан икки хил

2 Nugaibek Torlek.
3 Baldauf. T atarism us. 14
4 Татар зиёлилари ботща саводсиз кишилар сингари рус тили- 

ни хорижий тил сифатида урганганлар. Иккинчи томондан, татар- 
рус билингвизми (икки тиллилик) совет даврида пайдо булган иж- 
тимоий ^одисанинг бир куринишидир.
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маълумотни олиш мумкин: биринчидан, бу журнал тилга 
оид жуда куп ма^олаларни уз  ичига олган; иккинчидан, 
журналда жуда куп ноёб мулохазаларга бой маълумот- 
лар мавжуд.

Д аставвал  мен иккинчи тоифага мансуб та^лилимни 
ифода этиб, ушбу журналнинг айрим хусусиятларини 
мухтасар тарзда ёритиб берсам. 1913 йилнинг август 
ойида нашр этилган «Ойна»нинг дастлабки сонидаги 
журнал муцовасида «har sa jdan  bohit hafta lik  m usavvar 
m agalla- ji  islomija», яъни «барча со^ага оид масала- 
ларни ёритиб берувчи дафталик безакли исломия жур- 
нали» деб ёзилган. Кейинги сонларида эса журналга 
«туркий ва форсий урта шевада, баъзан русча дар шева- 
дан ба^с... м аж аллайи  исломия» деб тавсиф берилган. 
Куриниб турибдики, М адмудхужа ушбу журнални уч 
тилда нашр этиш ниятида булган, яъни туркий ва фор- 
сийнинг урта шевасида ва рус тилида чоп этиши мул- 
жалланган. Русча сарлавдасига эса «на узбекском и 
персидском языках» дея, яъни туркийни «узбекский», 
форсийни эса «персидский» деб цойиллатиб тавсиф 
берган.

)^ар долда М адмудхужанинг мацсади «урта шева»ни 
к;уллаш булган. Мен эса буни «муроса шеваси» деб 
атаган булардим. Менимча, М адмудхужа бу ата- 
мани Урта Осиёдан Болтон ярим оролигача булган 
дудудда яшовчи туркий халдлар  учун тушунарли булган 
«урта шева» тилини киритиш иштиё^ида булган Исмоил 
Мирзо Гаспринскийнинг таъсири остида танлаган бу
лиши керак5. Афтидан, М адмудхужа туркий ва форсий 
тилларнинг дар иккаласи учун хам умумий булган бир 
^олпи назарда тутган. Афсуски, у «урта шева»ни щ/л- 
лаш  учун цайси регионни назарда тутганини очиц изод- 
лаб  бермайди. )^ар долда Бедбудийнинг «Ойна» жур- 
налита дулланнлган тил С ам арканд мадаллий шевасига 
асосланган, журналнинг 80% туркийда, 20% эса фор- 
сийда ёзилган эди. Рус тили эса ора-сира эълон цилин- 
ган ахборотлар учунгина цулланилган.

Ж урнал  тилида туркий миадор жидатидангина устун- 
ликка эга булмаган. Туркийда эълон ^илинган мацола 
матнларидан куриниб турибдики, М адмудхужа бу тил-

5 Гаспринскийнинг «урта шева» ^акидаги муло^азалари билан 
танишиш учун Лаззеринииинг «Исмоилбей Гаспринский» асарига 
мурожаат ^илишингиз мумкин. (Lasserini. Ismailbey Gasprenky,' 
209-6.)
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нинг коммуникатив функцияси устунлигини ало^ида 
таъкидламоцчи. М асалан, «Хориж янгиликлари», «Са
марканд янгиликлари» ва ^атто «Бухоро янгиликлари» 
рукни остида эълон щ м инган  маълумотлар ^ам мутла^ 
туркийда берилган. Бош мацолалар ^ам айнан шу тилда 
берилган. Илмий ма^олалар  туркумига мансуб булган, 
табиий ва ижтимоий фан со^аларига тааллуцли м аълу
мотлар ^ам туркчада берилган6. «Ойна»даги жугрофияга 
оид маколаларгина форс тилида ёзилган7-

Шуни эътиборга олиш керакки, журрофий йуналишга 
эга булган форсий ма^олалар  «урта шева» тили нудтаи 
назаридангина а^амият касб этиб, уларда Камчаткада- 
ги в у щ о н л ар  х;ак;ида ёки бонща мавзудаги журрофий 
маълумотлар берилмас, бундай мазмундаги маколалар 
туркийда берилар эди.

Форсий туркумга оид маколалар  «Журрофиё чист?» 
рукни билан юзага чикдан эди. Мусулмонлар тарихида 
булганидек, бу маколалар тили илмий ахборотдан кура 
муаллиф ма^оратини намойиш этишга к;аратилган эссе 
ж анрига яцинро^вдр.

«Ойна»даги бир рукн остида (айни иайтда) эсселар, 
мавдум ва назарий ахамиятга молик маколалар  хам 
берилган булиб, улариинг тахминан учдан бир цисми 
форсийда ёзилган, шунингдек, адабиётга оид асарлар 
>^ажми з^ам туркий матнларнинг ^аж мига я^ин.

Агар эълонлар мазмуни Эрон, Афронистон газета 
ва журналларига тааллу^ли  ёхуд форс тили учун а^а- 
миятга молик булса, cbopc тилида берилган8.

«Ойна»даги «Мулодот» рукни журнал билан журнал- 
хонлар уртасидаги ёзиш м алардан иборат. Унда берил
ган кисл^а маълумотномалар журнал хажмини кенгай- 
тириш ёки уни ^ис^артириб, х;афталик урнига икки х;аф- 
тада бир марта чицадиган нашрга айлантириш хасида 
фикрлари, журнал  нархининг узгариши ёхут бирон-био 
харакатни к;у л л а б - ку в в а т л а ш ^ацидаги муло^азалар 
урин олган.

6 Му^аррирга ёзилган хатлардан бирида илмий ма^олаларнинг 
форс тилида берилиши мацсадга мувофи^ булиши алох,ида таъкид- 
ланган, чунки уша даврда мадрасаларда таълим форсийда олиб 
борилган. (15, 1914, 248.)

7 Бу туркум маколалар 1913 йилнинг охиридаги сонларда эъ
лон ^илинган.

8 Нашриётнииг журнални уч тиллик килиш иштиё^ига к^ра, 
«Ойна»да бир-икки жуфт эълон берилган эди.
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Iiу топфпдаги барча билдиришлар туркийда берил- 
глII II.I М а^мудх^ж а тез-тез уз муштарийларини ^амкор- 
лик цилншга чацириб, уларга мурожаат килиб турган.

М уштарийлардан нашриёт номига келган _ хатларга, 
одоб пу^таи назаридан, улар ^айси тилда ёзилган буть 
са, шу тилда жавоб ёзилган. Уша пайтда туркий эмас, 
балки форсий хали ^ам таълим тили сйфатида уз мав- 
цеини йу^отмаган эди. Шу боис, купинча М а^мудхужа 
>̂ ам уз муштарийлари билан з^амфикр ва хаммаслак 
эканини таъкидлаш  иайида булган9.

Энди «эссе» рукни хасида бир-икки огиз суз айтсак. 
Бу рукн тузилиши ва тил услуби ж щ ат и д а н  жиддий 
жанрда, яъни одоб муомаласи борасида калам тебра- 
тишни эслатади. Менимча, бу жанр Чигатой адабиётида 
унчалик ривожланмаган, форс ва, айницса, араб тилла- 
ридаги ёзйш маларда эса анча тара^киётга  эришган, 
десак, тугри булади. Бадиий хамда журналистик харак- 
тердаги барча ёзма асарлар ана шу анъанага асослан- 
ган з^олда яратилган. Шунинг учун хам муаллиф учун 
бу ж анрда уз фикр-мулохазаларини форс тилида баён 
т^илиш туркийга нисбатан осон кучган, десак, хайрон 
булмаслик керак. Шуни унутмаслик лозимки, Ма^муд- 
хужа яшаган давр кишилари ва унинг ^амкорлари мад- 
расаларда форс тилида таълим олганлар. Улар мав.^ум 
тушунча ва фикрларни туркий эмас, балки форсийда 
баён килганларида бу иш осон кучган.

Иккинчи томондан, кундалик турмуш тарзи лсараё- 
нида улар туркий билан ^анча куп юзлашиб турган бул- 
салар, форсийни х^ам шунчалик тез-тез щ/ллашга тугри

9 XX аср бошларида туркий тил хали замонавий мулоцот та- 
лабларини тула ^ондира оладиган дараж ада ривожланиб улгурма- 
ган эди. Бу тил ж адид ва рус-тузем мактабларида у^итилган булса 
з^ам, «замонавий» мактабларни битирган кишиларнинг купчилиги 
амалиётда узининг мукаммал коидаларига эта будган (рус ёки 
форс) тилдан фойдаланишга харакат килган. «Кадим»гнларнинг 
(эски) мактаб ва мадрасаларда Чигатой шеъриятидан таин^ари, 

мукаммал турк тили деярли ^уллаиилмас, бинобарии бундай мак- 
табни битирганлар разал маищ килганларидагииа туркийдан фой- 
даланишган. Абдурауф Фитрат ва Садриддин Айний каби етакчи 
зиёлилар з^ам «Ойна» фаолиятига маълум хнсса кушган б^либ, 
улар >;ам туркийни 1917 йилдан кейинги даврда, зарур булган 
,\оллардапш а ёзйшмаларда цуллаганлар. Хатт0 20-йилларнинг ур- 
таларида з^ам туркийзабон совет республикаларида купгина тани^ли 
зиёлилар фацат рус тилида ёзган.
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келгай; бунда туркий тиЛй асосан савдо иШлари ^амДй 
рус ра^барлари  билан муло^от давомида вдллланилган. 
Даёт та^азосига кура, журнал  тили «дарё»нинг го^ тур
кий ^иррорига, го)  ̂ форсий со^илига узини уриб турган.

Бу муло^азалар айяи пайтда ^ам мантилий, ^ам 
содда туюлиши мумкин. Ахборот етказиш, кишиларни 
ишонтириш ва во^еликни акс эттириш вазифаларини 
тенг ^ам раб  оладиган бош м а^олалар  «има де-
йиш мумкин? Агар форсий во^еликни акс эттириш ва 
у^увчини ишонтириш воситаси сифатида цулланилган 
булса, нега энди бош ма^олаларнинг аксарияти туркий
да ёзилган? Менимча, бош ма^олаларни туркийда ёзиш 
мавж уд анъаналарга  асосланган, бу ^ол М а^мудхужанн 
>;ам бош м а^олалар учун туркийни куллаш га ундагаи. 
Бу м асалада  М а^мудхужага ж уда я^ин турадиган му- 
харрирлар «Шуро» даврий нашрининг му^аррири Ризо- 
уддин ибн Фахриддин ва «Вацт»нинг му^аррири Фоти>; 
Каримийлар булган.

Бу ^ар иккала нашр ^ам татар тилининг Оттоман 
(Туркия) туркчасига яцин турадиган, яъни туркийнинг 
бир шевасида ёзилган.

Ха^и^ий хаётдаги тил билан газета ва ж урналлар 
тили уртасидаги муносабатларда ралати бир ^одиса 
найдо булади. }^атто, бу ^ол кам тилга олинадиган шеъ- 
рият тилида >^ам кузатилади: бугунги сиёсий масалалар , 
и^тисодий тараадиёт, театр, кино масалаларига оид 
шеърий асарлар туркийда ёзилган, таравдиёт зарурати 
(амалий м асл а^ атлар си з)10, туркистонликларнинг ах,- 

волига ачиниш ва бош^а турли диний м асалалар  ^а^ида 
форс тилида ёзиш маъ^ул куринган11. Ж урналда  биринчи 
^араш да, орти^ча баландпарвоз ру^да ёзилган, мавзу 
доираси чекланган, реал х^аёт учун ахамият касб эта 
олмайдиган шеърий асарлар кузга ташланиб туради. 
Шунга царамай, журнал фаолиятига сезиларли ^исса 
цушган кишилар асосан зиёлилар эканини, уларнинг 
мавхум мавзуларга булган муносабати кишини орти^ча 
.^айратлантира олмаслигини унутмаслигимиз лозим.

«Ойна»нинг тил хусусиятлар ^а^идаги бу фикрларни

10 Амалий а^амияти камро^ булган маслахатлар (уларни Ма>;- 
мудх^жа «i-qypyi  ̂ панд-наацатлар»  деб атайди) форсийда ёзилган 
материаллар орасида салмо^ли урин эгаллайди.

11 Ва^оланки, М адмудхужа диний мавзудаги ба^сларда тур- 
кийдан фойдалангани ^олда унинг ра^иблари булмиш муллалар 
форсийда ж авоб беришган.
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•гт'дицлаш ма^садида айрим бош ма^олаларда (1.1913. 
12- 14) М а^мудх^жанинг икки тиллик масаласига ён- 
дашунини эслатиб утишни лозим топамиз:

«Виз, туркистонийларга туркий, форсий, арабий ва 
русий билмсщ лозимдур. Туркий, яъни узбекини сабаби 
шулки, Туркистон халцининг аксари узбаки суйлашур. 
Форсий булса, Мадраса ва уламо тилидур. Бу кунг-а 
Туркистонни \ а р  тарафидаги эски ва янги мактабларин- 
да форсий назм ва наср китоблари та?}Лим берилиб кел- 
гандур... Араб маданияти Юнонийни Суцрог, Буцрот, 
Фалотунлардан фойдалангандек, замона цозири, мада
нияти Толстуй, Ж ул  Верн, Киплер, Коперник, Ньютон- 
лардан фойдаланур».

Бу матн Туркистонда тил масаласига тааллу^ли бул
ган бош мак;оланинг бир !^исми булиб, узига хос тарзда 
очи^ ифода этилган баёнотдир.

Келинг, энди тил ва тилшунослик сиёсатига оид яна 
бир иеча бош ма^олага мурож аат цилайлик.

Бош м а^олалардан  бирини уцир эканмиз, (яккатил- 
лик) ва ^атто тилдаги софликка интилиш 1913 йилнинг 
кун тартибидаги асосий масала булганлигига гуво^ бу- 
ламиз. М адмудхужа тил со^асида ж адидларга  дамфикр 
булса-да, бу борада уз ^араш ларига  ^ам эга булган.

«Ойна» мухаррири журналнинг дастлабки махсус 
сонларидаги бош м а^олаларида а^олининг фак;ат икки 
тил — туркий ва форсийнигина эмас, балки араб ва рус 
тилларини >̂ ам урганиш зарурати билан юзлашнб тур- 
ганини, анъанавий илм-фан тили булгани учун ^ам 
туркистонликларнинг араб тилини урганиши шарт эка- 
нини таъкидлаган. Агар араб ва рус тиллари хорижий 
тил сифатида урганилса, туркий ва форсий бу ва^тда 
она тили ма^омини олишга даъво ^илаётган эди.

М адмудхужа Туркистоннинг айрим худудларида икки 
тиллиликдан чекинилаётганига ранжирдию, шунга i^a- 
рамай, унинг узи учун бу табиий ^ол эди. Б аъзи  тур- 
кийдаги ма^олаларга  форсий сарлав^а цуйилар (маса- 
лан, «Мавлуд саодат намуд» 13.1914.198.199), бонща 
баъзи ма^олаларда  ^ам М адмудхужа лундароц ибора- 
лардан  фойдаланнш ма^садида туркийдан форсийга 
утиб кетаверар эди. Куп уринларда у туркийдан фор
сийга утар экан, уларга бир тилдек, яъни «мусулмоний» 
ёхуд «мусулмонча» тил деб ^ам  i^apap эди. Бу фикрга 
у^увчинииг ишониши цийинроц эканини эътиборга олрб, 
^уйидаги баъзи бир мисоллар келтирмо^чиман:

«Самарканд .\окими, Генерал Лукошин, «мусулмо-
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ний», яъни «форсий» ва «туркий»ни биладилар. У киши 
жадидчиларнинг «Мактаби исло%» мактабидаги якуний  
имтщонда щтнашиб, битирувчиларни рус ва мусулмо- 
ний тили буйича имтщон щ л и б  курдилар. Французча 
мактабга борадиган Жоффалик араб болалари француз  
тилида хам, у з  она тилларида %ам сузлаша оладилар. 
Туркистонликлар эса, руслардан тузукроц даре ололмай- 
дилар, улар фа^ат «мусулмонча»да даре оладилар». 
( 5 .1914.100.)

Бу мисоллар М адмудхужанинг ю^орида зикр этилган 
узини-узи танитиш усулини эслатади. Бунда, бир томон- 
дан, илгариги минта^авий тушунча назарда тутилса, 
иккйнчи томондан, умматларга боглаб цуйилади, яъни 
диний жи^атдан  таллии этилади. Бу фикр доирасида 
тил асосида ф ар^лаш  уз а^амиятини йу^отиб, иккиичи 
дар аж ал и  ахамият касб этади. Шундай 1̂ илиб, туркий 
ва форсий «мусулмоний» тил тарзида тавсифланади.

Туркистонликларнинг тил борасидаги бу ^олатига — 
икки тиллиликка табиий ^ол, деб цараш тугри булади. 
М адмудхужа ^ар иккала тилга ^ам плюрализм ну^таи 
назаридан ёндошади. Аслида, у бу ^олга «сукут аломати 

ризо» тамойили асосида ^арайди, чуики бир тилдан 
иккинчи тилга кирган сузларнинг куплиги ва бопща шун- 
га ухшаш жи^атларнинг мавжудлиги бир тилдан иккин- 
чисига осонгина утиш имконини беради. М а^мудхужа- 
иинг этник ва тил хусусиятларини эътиборга олишни 
истамаётганлиги бу ^олда ани^ кузга ташланиб туради. 
Бу ?^олни ^уйидаги ж ум лаларда  кузатиш мумкин:

«Баъзи афандилар ме^монни «цуноц» дейилади, деб 
таклиф этарлар, цолбуки, к;уно$ деганда, бир турк фа\м-  
лайдур. Мецмон деганда, турк фацмлагани устида, яна 
бир форсий мусулмон цариндошимиз-да англайдур».

М адмудхужанинг этник ёки тарихий тил софлиги на- 
зариясига зид булган прагматик ^араш лари  унинг i^y- 
йидаги фикрларида ани^ро^ акс этади:

«Содда тил нима учун керак? Атрофиндаги цавму 
){ариндоши илан суйлашмоц учун. Адабий ва илмий тил 
нимага керак? Мавокуд илму фан ва тарихни билмок^ ва  
алардан фойдаланмоц учун. Энди бизра лозимки, атроф, 
яъни теварагимизни адабийлаштурсак, мунавварлаш- 
гурсак, яъни илму фан ила юрутсак... Аммо цадим чига- 
тойча, мурулча, урхунча ва сацройи тилларни тургузгон 
ила на фойда? Ва у  тилларра цаю илму фанлар бор? 
\о зи р д а  сузимизга цршулган форсий ва арабий сузлар  
бизни арабу форега бир даража яцин этар. Илму фан
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китобларира ЩйнлашМдРймизгй вдсита бС/лур» (12.1913. 
310).

XX аср бошларидаги рус мусулмонлари орасида тил- 
га нисбатан бундай прагматик ^араш лар  кузга таш- 
ланмайди.

М а^мудхужанинг узига хос ^олати ва царашларининг 
^ам да кейинги йилларда сафдошларимиз унга булган 
муносабати оркасида келиб ч ш д а н  вазиятни тасвирлаш 
ма^садида мен ушбу мацолани Туркистоннинг уша давр- 
даги типик икки тилли зиёли вакили булмиш Хожи Муин 
ибн Ш укрулло ^а^идаги айрим муло^азаларим билан 
якунлашни маъцул курдим.

Хожи Муин М а^мудхужанинг ж ади д  маърифатпар- 
варлари даврасига С амарканд я^инидаги Каттацуррон- 
да мактабдорлик ^илиб юрган даврида кириб келган 
эди. «Ойна» журнали фаолиятига узининг татарлар 
тавсия этган у^итиш услублари ва дастури ^ацида форс 
тилидаги ма^оласи билан ^исса цушган. (7.1913.172— 
174). Айни пайтда у 1913 йилнинг охирларига келиб, 
адабий тан^идчиликка багишлаиган туркийда ёзилган 
ма^оласини эълон ^илди. Орадан икки ой утмай туриб, 
1914 йилнинг бошларида Хожи Муин бирданига амалий 
жихатдан ^ар икки тилдан бирини ^уллаш тарафдори- 
дан ф а^ат  соф бир тил учун курашувчи кишига айланиб 
к;олди. Лингвистик нуцтаи назардан  Х о ж и  Муин «турк- 
шунос» булиб, шу пайтдан эътиборан «Ойна»да унинг 
бирорта ^ам форсийда ёзилган ма^оласи кузга чалин- 
майди. Ва^оланки, 1914 йилнинг ба^ор ва ёз ойларида 
М а^мудхуж а С амаркандца булмаган даврда «Ойна» 
нинг та^дири муз;аррир сифатида Х о ж и  Муин ихтиёри- 
га берилган эди.

Хожи Муин анча тадбиркор киши булгани сабабли 
икки хаф тадаё^  журналнинг техникавий ва та^ририй 
жи^атлари  анча яхшиланди. Шу билан бирга у Ма>^- 
мудхужанинг истагидан бир оз четлашиб, «Ойна»ни 
соф туркий ж урналга айлантириб >^ам ^уйди. Бирок; 
журнал му^овасидаги «туркий-форсий мусулмон журна
ли» иборасини узгартирмади.

Ж урналнинг бундан кейинги сонларида форсийда 
ёзилган мадолалар сони тобора ^нс^ариб борди, 1914 
йилнинг 41—42-сонларида форсийда биронта ^ам очерк, 
шеър ва ^атто ^итъа эълон этилмади. Энди Байтулму- 
курган М а^мудхужанинг кайфиятини тасаввур ^илиб 
^аддасдан  цайтиб келиб, журналнинг бундай ^иёфасини 
куринг.
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Билмадим, шу ^ол сабаб булдими. ёки бонща сабаб- 
лар булганми, з^ар ^олда шундан кейин М адмудхужа 
билан Хожи Муин урталарига сову^чилик тушиб, 
улариинг журнал тахририятидаги хамкорлигига дарз1 
кетди.

М адмудхужа шошилинч тарзда яма форсийда ёзил
ган ма^олаларни журналга кирита бошлади. Ж уриал- 
нннг 43-сонида форсийда бош му^аррир имзоси билан 
иккита катта мак;ола эълон этилди. Шундан сунг 1915 
йилнинг ёз ойларига келиб журнал умумаи ёпилгунга 
^адар  форсийдаги ма^олалар  мунтазам равишда бериб 
борилди12. Бу ма^ола билан мен Хожи Муиниинг ке- 
йинги фаолиятидаги тафсилотларини та^лил к;илиш 
ниятидан узо^ман, шунинг учун гапни ^ис^ача якунла- 
мо^чиман. Хожи Муин шу во^еадан кейин «Ойна»да 
чоп этилган мацолаларида му^аррир фаолиятини тан- 
1̂ ид !^илиб, му^аррир М адмудхужа эса уларга эринмай 
бирма-бир жавоб цайтариб турди. Улариинг муло^оти 
туркийда олиб борилди. Тил ёки сиёсий масалада фикр 
юритилганда )(ожи Муин туркистонча ^иёфасида намо- 
ён буларди. Биро^ 1924 йилги «миллий чегараланиш» 
дан кейин у тожик тилини маъ^ул куриб, шу тилда ёза 
бошлади. Унинг узбек тилидаги ма^олалари ж уда кам 
кузга таш ланадиган булиб цолди.

Хозирги Узбекистонда жадидчилик Тожикистонга нис- 
батан куиро!^ урганилаётган бир пайтда, дастлаб икки 
тиллик туркистонли зиёли сифатида танилган, кейииро^ 
узини соф туркий тилли адиб сифатида намоён эт гаа  
ва охирида эса бопща услубга утиб олган бу зиё- 
лининг фаолиятини урганиш бизнинг бу со^адаги били- 
мимизга ^ушимча маълумотлар цушган булар эди. ^ а р

12 М адмудхужа узининг форсийга булган иштиё^ини бош ма- 
цолаларни форсийда эълон ^илиш билан бир 1̂ аторда му^аррирга 
келгаи (^зи ижод ^илиб ту^иган?) хатлар ва уларга берилган (ай- 
шщса, 1915 йилнинг 10- ва 11-сонларида) кенг ж авобларда з^ам 

икки тнллилик масаласини очи^дан очи^ ёцлаб чищан... 1915 йил- 
пинг 11-сонида эълон этилган «Лоф» деб номланган ма^оласида 
*оф тиллилик тарафдори булган юртдошларини тористлар (тилда 
софлик -тарафдорлари) сифатида ^оралаб, икки тиллиликка мойил 
Оулган К,рим татарлари ва О зарбайжон туркларини ёцлаган. Майо
ли,ца тилдан арабча ва форсча сузларни суриб чицариш билан «Араб 
п.1 Эрон дунёсидан узоклашаётгап» юртдошларини ^оралаш х.олат- 

.мри апи^ кузга ташланиб туради.
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цалай, ^ар иккала зиёли >̂ ам уз уринишларида муваф- 
фа^иятга эриша олмадилар.

(М адмудхужа Бедбудий ва Х,ожи Муин — икки дуст, 
икки маслакдош уртасидаги ижодий ^амкорлик ва бош- 
i â муносабатлар, уларнинг умр йули ^акидаги гаплар, 
бу алохида мавзу. Д ар^аки^ат ,  муаллиф тугри таъкид- 
лаганидек, улар ижоди ва фаолиятини ургаииш бу давр 
маданий ^аётига оид катор янги маълумотлар i^yiuca 
аж аб  эмас. — Масъул муцаррир).
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Х,АКЩ АТ АХТАРИБ

Узгариш ва узвийлик хусусида

Ушбу мацолага « ^ а^ и ^ а т  ва илк узбек адабиёти» 
деган сарлав^а 5^ам цуйишимиз мумкин эди, зеро, ун- 
даги асосий ran  ха^и^ат  хусусидадир. Хащщатни «рост- 
гуйлик» деб аташ ^ам мумкин. Бундан тапщари, бу суз 
жиддий урганиб чицишга арзийдиган яна бир 1̂ атор 
тахминий маъноларга ^ам эга. М азмуни камалакдек 
товланадиган, аник изодлаш ута кий им булган эски ушбу 
^а^и^ат  бизга 1915 йилдан 1935 йилгача булган икки 
ун йилликнинг ^анчалар куп ^атламли булганлигини 
англашга ёрдам беради.

Ж а ^ о л ат  ва маърифат, идеализм ва реализм, бур
жуа миллатчилиги ва пролетар интернационализми ва, 
эдтимол, «байналмнлал мустамлакачилик», деган учинчи 
бир ж и ^атларга  з^ам эга булган бу икки ун йилликда 
озодлнкка интилиш ва озодликнинг тортиб олиниши, 
куп хиллилик ва бир хиллилик бир-бирига ту^наш кел- 
ди. Урта Осиёда илгари бундай ^ол содир булмаган эди, 
уша ун йнлликлардан кейин ^ам юз бермади.

Бу даврни икки огиз суз билан тасвирлаб бериш 
жуда мушкул масала.

«Хацицат» сузи 1915 йили Туркистон мусулмонлари- 
га ^андай маънолари билан маълум булганлиги хусу
сида бир фикрлашиб олайлик. Бу тушунча умумисломий 
эрон-араб-турк маорифи мажмуида 1860 йилдан бошлаб 
му.\им, куп киррали роль уйнайди. Биринчи навбатда 
диний мубо^асаларни олиб курайлик. Урол ва Нил дарё- 
лари уртасидаги ^удудда яшовчи исло^отчилар бир 
па^тлар нозил этилган х а^ щ ат н и  яна давом эттириш 
учун «ижпщод» дарвозаларини ^айтадан очиш маса- 
ласнни кутариб чшущлар. Уларнинг фикрича, янги давр 
мусулмонлардан худди шуни талаб  этаётган эди. Иккин- 
чидан, фундаменталистик ру^даги мусулмонлар эса, 

илк мусулмонлар ^а^ик;ат учун жондан кечишга >̂ ам 
тайёр курашчилар эди, замонавий мусулмонлар эса 
хурофот асирларидир», деган фикрга ёпишиб олган эди- 
лар. Уз гояларини амалга ошириш йулида турли тусик;- 
|;Iр борлигини хаёлдан цочирмайдиган яна бир ^атор 

исло^отчилар учун эса «^а^и^ат» уларнинг турмуш ша-
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роити, ^олати туррисидаги аччи^ во^елик булиб, улар 
бу«и тан олишга мажбур эдилар.

Суфийларнинг ^а^икатни цандай тасаввур цилганлиги 
^ам назардан четда.щолмаслиги лозим: халвда энг я^ин 
ва энг таъсирчан исломий гурухлардан бири булмиш 
суфийлар ^а^и^атни топиш ва ёритишда а^идапараст 
сафсатабозлар ^амда маърифатчиларга насиб этмаган 
дар аж ага  эришган булсалар-да, исломий ва райриисло- 
мий модернистлар томонидан жа^олатиарастликда айб- 
ланган эдилар.

«Реаллик» ва «^а^и^ат» тушунчаларига нисбатан 
боища сезиларли таъсирлар славян миссионер ва шар^- 
шунослари, Усмонли Турк имлерияси намояндалари, 
рус «художуйлари» ва, ии^оят, француз символистлари 
томонидан утказилган булиши мумкин. 1917 йилдаги 
тунтаришлар арафасида Урта Осиёда ^а^и^ат ва унга 
алоцадор «реаллик», «^акдонийлик» тушунчалари бора- 
сида шундай нуктаи назарлар  мавж уд эди. Улар кейинги 
ун йилликда ^ам амалда булиб, ривожлантирилди. 
«Хурофот, онгсизлик билан кураш мо^—ха^икат учун 
йул очмок>, демакдир» («Узгаришчи ёшлар» журнали- 
нинг биринчи сонидаги и^тибос).

Урта Осиё жадидлари биринчи навбатда татар жа- 
дидларидан урнак олдилар. Татар ж адид муаллимлари 
XX асрнинг дастлабки йиллариданок С ам арканд ва 
Ку^он каби катта^ ш а^арларда, кейинчалик эса вилоят- 
лардаги кичик ш ахарларда, йигирманчи йилларнинг 
бошларида эса, д а т т о  Бухорода ^ам фаолият курсатди- 
лар. Уртаосиёлик купгина муаллимлар ва публицист- 
лар Козон, Уфа ва Оренбург шахарларидаги  ж адидлар  
билан я^иядан танишиб олган, ^атто Истанбул ва Кав- 
каздаги ж адидлар  билан >;ам алока урнатган эдилар.

М а^аллий  назорат идораларида ^адимчилар (эски- 
лик тарафдорлари) асосий уринларни эгаллаб  турган- 
лиги учун купгина бухоролик ва самар^андлик маъри- 
фатпарварлар  уз асарларини Истанбул ва Тифлисда 
чоп эттирган. Уртаосиёлик хурофотчи диндорлар янги- 
ланиш Харакатига к ;атти^дарш йлик  курсатганлар. 1911 
йили Бухорода очилган янги мактаб бир-неча ой фао- 
лнят курсатгач, ёииб ^уйилди. 1914 йили Самар^андда- 
ги муаллимлар уз фаолиятларини тухтатишга, болала- 
рини янги мактабга берган ота-оналар эса уларни цай- 
тиб олиб, эски мактабга жойлаштиришга расмий равиш- 
да мажбур булдилар. «Ойна» журналининг 1914 йил 11 
январь сонида чоп; этилган « Ф ав к у л о д д  а таклиф» деган
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ма^олада шу туррида суз юритилган. Ф а^ат  Чор маъму- 
риятининг аралаш увидан кейингина такфирга эга булган 
мударрислар ^амда уни оммалаштираётган муаззин- 
ларнинг фаолияти расман т а ^ щ л а б  куйилди («Ойна», 
< 1 8 6 >  13, 1914 йил 18 январь).

Шунга царамасдаи, самаркандлик муаллим, ношир 
ва ёзувчи М адмудхужа Бедбудий узининг тугарагиии 
таш кил зтди. Ижтимоий йуналишдаги адабиётга 1\изи- 
цувчи ёшлар тугарак аъзолари булдилар. Уларнинг баъ- 
зилари асарларини «Бедбудий нашриёти»да чоп эттир- 
ган булсалар, бопщалари у^иш, урганишга зур бериб, 
ф а^ат  1917 йилдан кейингина фаол ^аракат  бошладилар. 
Ж ади д  фаолларининг тилларини бийрон ^илган бу ^а- 
ки^ат, биринчи навбатда, ижтимоий ^аётнинг аччик; 
во^елиги эди. Ж ади длар  бу ^ а ^ щ а т л а р д а н  кеиг халц  
оммасини oroj$ этиш мацсадида трагедиялар, пьесалар 
ва ^икоялар ёздилар. М адмудхужа Бе^будийнинг «Па- 
даркуш» (1913), Нусратулла М улла ибни Кудратулло- 
нинг «Туй» (1914), Абдулла Кддирийнинг «Жувонбоз» 
(1915) асарларини бунга мисол цилиб келтириш мумкин. 
Таълимий ва тарбиявий лирикада ж ади д  шоирлар ижо- 
бий ва салбий ^утблар уртасидаги дуалистик метафори
ка (икки томонлама метафорика)ни ривожлантирдилар. 
Ж адидларнинг уз нуцтаи назарлари  ижобий ^утбдир. 
^ацицат ,  бундай асарларда «нур», «ёрурлик» каби ту- 
шунчалар ор^али ифодаланган. «Хуршид, цуёш, шамс» 
истиораси эса билимни, маърифатни англатганди. С ал 
бий ^утб эса ж а^олатпарастлик унсурлари булмиш схо
ластика, мистика ва «хал^ дини»дан ташкил гопган. 
К,онун, шариат, хурофот ва ж а^олат  «зулмат», «булут» 
ва «соя» истиоралари ор^али ифода этилган. Уша давр- 
ларда яратилган шу ру^даги куплаб шеърлар ичидан 
олииган ушбу ягона мисол ^а^ и^ат  ва билим иури урта
сидаги муносабатни, курсатишга кифоя этса керак. Бу 
шеър Д ам за  Хакимзода Ниёзий ^аламига мансуб:

Илм цацнинг ну pud up, Ж ахл куфрнинг туридир.
К>аро кунгил буридир. \ а р  душманнинг зуридир.
\ а р  бир npOF уткири, \ а р  бир• таннинг кулфати,
%ар исрофил суридир. \ а р  бир бахтнинг шуридир.

Ж ади длар  «барча ижобий фанларнинг ухитилиши 
,;|РУР», деган рояни кутариб чивдилар, чунки бу р о я  
-ислом барча фанларнинг булори», деган ацидага мос 
кол ар эди. «Ер, кук, юлдуз ва цуёшнинг ^аци^атини 
бплиш» каби ижодий ^ар акатл ар га  зид уларо^ эски
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мактаблардаги Цадимчи-исломий домлалар  болаларга 
турли булмарур афсоналарни айтиб, улар миясини за- 
харладилар. Маланг устидаги дукизнинг ерни уз шох- 
ларида кутариб тургаилиги тугрисидаги афсона дам 
шулардан биридир. Кддимчилар мусулмонлардаи куп- 
poi^ сада^а ва хайр-эдсон ундириш мацсадида даци^атни 
яшириб, хурофотга бошладилар. «Ойна» журналининг 
12-сонида (1914 йил 11 январь) чоп этилган «Миллатни 
ким ислод этар?» деган ма^олада  шу туррида суз юри- 
тилган. (Ж адидларнинг хурофий тасаввурларга ^арши 
курсатган бу фаолликлари уларга ^арши турли дужум- 
лар уюштирилган кейинги йилларда ^ам уларнинг ало- 
з^ида хизматлари сифатида бадоланган).

Ж адидларнинг дацидатни ахтариш борасида инцилоб- 
гача олиб борган илгариги ишлари дандай кечганлигига 
бир назар ташлайлик: ж адидлар  узларини дадидатни 
билишга мудтож кишилар, деб дисобламаганлар. Улар 
дадидатни бнлишларига ёки камида дадидатга элтувчи 
йулдан хабардор эканларига амин булганлар. Улар 
узлари билган дадидатни халдда етказишни, халдни 
билимсизликдан нур томон етаклашни уз олдиларига 
вазифа дилиб дуйган эдилар. Ж адидларнинг Урта Осиё- 
даги илк авлодида «уз дадидатларининг дадидати» бо
расида датъиятсизлик, гумонсираш сезилмайди. Узлари 
эришган, яъни англаб етган нарсаларнинг барча «бил- 
майдиганлар» нудтаи назаридан устунлнги, уша давр 
дадидатининг данчалар аччид булишидан датъи назар, 
ж адидларга  букилмас некбинлик бахш этган. Улар уз 
«дадидат»ларини хурофот, афсона ва ж адолатга дарши 
дуйганлар.

Фикримча, Урта Осиё ж адидлари  орасида энг кузга 
курингани Абдурауф Фитратдир. Узининг «Мунозара» 
сида у «дадидат натижаси тасодуми афкор аст», яъни 
«фикрлар хилма-хиллиги дадидатни англашга элтади», 
деган идтибосни бежиз келтирмаган. У узининг бутун 
умри давомида дадидат ахтарди ва бу ж араёнда фикр
лар хилма-хиллиги, дарама-даршилиги булиши мум- 
кинлиги хусусида фадат шиорлар айтиш билангина чек- 
ланиб долмади, балки дадидат ахтара туриб шундай 
бир д ар аж ага  эришдики, ^ртаосиёлик биронта мутафак- 
кир бу д ар аж ага  эришмаган. XaiW aT ахтариш ва шунга 
мос равишда озодликка интилиш уни Урта Осиёнинг 
ягона, жиддий атеистига айлантирди.

Фитрат узининг илк асарларидан бири — 1911 йили 
И станбулда чоп этилган Хиндистонда бир фаранги ила
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«Бухоролик муДарриснмпг жл Ц1Д м.и. i ......... .
синда ц и л р о н  мунозараси»да «;^ii\iiiyn im m  .......................
лозим», деган ж адидча талабга тулпц цушп м ш  im \ и 
«инг ж ади д  мутафаккир касбдошларн Г у л л и т  , н ,т  м 
ни ё^лаб чи^ади. «Мунозара»даги онрутиии* Ф т р .м
нинг узидир. У ^адимчи мударрисга цлрлтл н и .....
гизнинг асослари >;акикатда не эканлигини ОплмлГи и i 
деб таъна ^илади. К^адимчи мударрис ^анчлллр гофи i 
булса, Фитрат шунчалар кутаринкилик билли уип чу 
ВДФ фикрларни из^ор этишга мажбур ^иладики, мудлр 
риснинг бу фикрлари КУРУК сафсатадан  боища илрсл 
эмаслиги аён булиб ^олади.

Д инга царши даъ ват  оммавий туе олган 1928— 1929 
йилларда Фитрат узининг кичик-кичик асарларида цай- 
тащ айта  ^а^ и^ат  мавзусига мурож аат ^илди. Унинг 
«Меърож», «За^ронинг имони», «Зайд  ва Зайнаб» асар- 
лари марказида «^а^и^ат»нинг узи эмас, балки киши- 
ларнииг ^а^и^атга  нисбатан субъектив муносабати ту- 
ради. У 1928— 1929 йилларда, яъни яциида эълон 5̂ и- 
линган ^а^гщатдан бонща ^аци^атни тоиишга уринган 
^ар бир шахе сиёсий таъ^ибга учраши тайин булган 
бир даврда  ^отиб долган диндорликдан четланишга 
ча^ирди. Фитратнинг кичик асарларида мурож аат ^ил- 
ган мавзулари 1929 йилда расман та^и^ланмаган  бул- 
са-да, аммо «^аддидан ошиш» деб ба^оланилди. Балки  
шунданмикан, унинг ^аци^атни ахтаришда жасоратли 
булишга ^аратилган  ча^ири^лари натижасиз к,олиб 
кетди.

И лк ж адидларга  ушанда ^ам, бир оз кейинрок; ^ам 
нурли келаж ак  томон элтувчи ^а^и^ий йулни топиш 
насиб этмади. Уларнинг бир гуру^и 1917 йилдаги Фев
раль  ин^илобидан кейин ^ а р щ а т н и  Миллий Мухторият- 
даи ахтара бошлади ва уз ижоди билан Туркистондаги 
миллий иетш ролчилик ^аракатини ^уллабщ увватлади. 
20-йилларнинг бошларига келиб, сиёсий тараедиётда 
большевикларнинг ралаба ^озониши аник; булиб долган- 
дан кейин миллий мухторият тараф дорлари  булган ж а 
дидларнинг купчилиги большевиклар томонига ута 
бошлади,1 яъни улар отларнинг бошини ^а^и^ат то
мон бурдилар. Ф а^ат баъзи бирларгина уз орзу-умид- 
ларидан воз кечолмай, ^али ^ам адаш ганларга ^а^ик;ат 
йулини курсата олишларига умид богладилар. (Фит
рат «У^итрувчилар юртига», «Узбек ёш шоирлари». Тош
кент, 1922). Улар «Рус империализмининг сояси йу^ол- 
сии», Туркистон устига миллий озодлик ^уёшининг нур-
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лари туШсин, деган ча^ирикларга тула, оптимистик 
руадаги шеърларини ёзишда давом зтдилар. Нур-зулмат 
истпораси замирида энди «миллий озодлик — импери
ал истик цуллик» тушунчалари ётарди.

Сиёсий голиб ф а^ат ^ацицатга эгалик килиш ^уцу- 
цини олиш билангина чекланмайди, знди у дуалистик 
метафориканинг «нур» ^исмини ^ам эгаллаб олади. М ил
лий ру^даги шоирлар учун 1924 йилдан кейин фа^атги- 
на хаёлий тасаввур ва зулмат долган, холос. Худди 
келншиб олишгандек, улар бу икки истиорани узларига 
олиб, келаж ак  ижодларида улардан фойдаландилар. 
Ж ади д  зиёлиларининг сунгги тугарагида иштирок эт- 
ганларнинг йуллари ^андай аж ралиб  кетганинн бунга 
мисол цилиб келтириш мумкин. Фитрат ва Боту бирга- 
ликда «Чигатой гурунги» даврасида узбек тнлннинг 
назарий масалаларини му^окама к;илиб, бадинй асар- 
лар яратганлар. Уларнинг «Узбек ёш шоирлари» ан- 
тологиясига кирнтилган асарлари ю^ори д ар аж ад а  ^а- 
мо^ангдир. 1924 йилда эса «Инцилоб» журналида Фит- 
ратнинг «Менинг кечам» шеъри чоп этилди. Шундан 
бир оз кейинро^ бу шеърга жавоб тари^асида уша жур- 
налда Ботунинг «Менинг кундузим» шеъри босилиб чик,- 
ди. Ш оирлар йулининг икки ^арама-^арш и томонга 
аж ралиб кетганлиги бу ш еърларда явдол куринди. Агар 
Фитрат ^оронгу кечани уз хаёллари билан банд булган 
^олда бемалол шугулланиш мумкин булган шароит 
спфатида тараннум этган булса, Боту кундузни ^айно^ 
мехнат огушидаги социалистнк ха^ицат томон борила- 
днган ва^т снфатида ардо^лади.

...Чулионнинг «Мен шоирми?» деган шеъри 1923 
йилда ёзилган булиб, у узбек шеъриятининг бир ^анча 
йиллар давомидаги йуналишинн Чулионнинг ра^и'блари 
англаб етгандан ^ам ю^орироц д ар аж ад а  белгилаб бер-* 
ди. Чулпон уз идеали, яъни миллий мухториятни амал- 
га ошнришнинг иложи йу^лигини англаб етган эди. 
Шоир янги во^елик ва янги тил талабларига мутаносиб 
равишда узининг интилишларини «хаёл» деб атайди; 
албатта, хаёлнн бу ерда икки хил тушуниш мумкин: у 
бир ва^тнинг узида бе^уда кетган хатти-^аракатни ва 
^али интилиш мумкин булган максадни англатади ва 
сунггиси ^а^и^атнинг к;арама-к;арши кутбини ташкил 
этадн. «Мен шоирми?» шеърида Чулпон уз орзу-истак- 
лари, идеали нимага айланганлигнни куриш учун хаё- 
липи осмонларда сайр эттиради ва идеали к>уру^ хаёлга 
айланиб ^олганига амин булади. Шу сабабдан у:
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Хаёлим куклардан тушиб кетадир,
Шоирлик чанг булиб учиб кетадир...

деб а ч ч щ  алам билан эътироф этади. «Хаёл» сузини 
жадидлар  узларининг ^ацицат томом интилишларига 
зид уларо^ «жахолатиараст»лариииг ва махсус равиш- 
да суфийларнинг интилишларини ифодалаш учун иш- 
латихиган. Аммо бопщаларга хаёл булиб туюлган нар- 
саларни суфийлар «^а^и^ат» деб, бонща ^а^т-щатлардан 
«юксакро^ х;аи;и^ат» деб тушунганларини ж адидлар 
гуёки билмаганга олганлар. Менимча, Чулпон узига 
«К аландар» деган тахаллус ^уяр экан, маънолариинг 
шундай галати  чалкашлигидан ж уда уринли фойдала- 
ниб, с^з уйини ^илган... Шу йул билан Чулпон, бирин- 
чидан, ма^садларини «хомхаёл» деб аташган рацибла- 
рининг кунглини чог ^илган, аммо, иккинчидан, узи 
>̂ ам жимгина ралаба нашидасини сурган, зеро, ушбу 
хомхаёл деб уйланган нарса охир-ок;ибатда хаци^ат 
булиб чи^ади-да. Албатта, бу ^ацицат соф диний э$ак;и- 
к;ат эмас, балки узгарган вазиятга мос келувчи ва хукм- 
рон доиралар щ л и  англаб ета олмаган дакн^ат эди. 
(Ха^и^ат алал-о^ибатда сунгги схоластик ж адидлар 

томонида) буладими ёки дарвиш лар томонида булади- 
ми. бу давда тарих уз дукмини чи^аради.

Чулпон узининг мухторият хусусидаги орзуларини 
ифодалаш учун кайта-^айта суфиёна истиораларга му- 
пож аат цилди. «Каландар и ищи» шеърини у Мусулмон 
Ш ар^и халцларининг ^урултойи муносабати билан 1920 
йилнинг сентябрида олис Боку ш а^рида яратди. Мухто
рият тарафдорлари бу цурултойга катта умид боглаган 
эдилар. Чулпон бу умндларнинг пучга чик^анини ва 
«Ленинча миллий снёсат» галаба козонганини ани^ 
билган. Куйидаги мисраларда суфиёна истиоравийлик 
ва «инкилобий» нур истиораси хам та  шоирнинг исми, 
яъни «Чулпон — -гонг голдузи» билан к;ушилиб, маълум 
маънода астрономик мета-метафорика (истиоравийлик) 
ни ташкил этган:

Каландардек юриб дунёни кездим, топмадим ёрни,
Яна килбамга цайрулар, аламлар бирла цайтдим-ку, 
Мухаббат осмонида грзал Чулпон эдим, дустлар, 
Куёшнинг нурига токкат килолмай ерга ботдим-ку.

Ушбу мисраларда яширинган ишооалар куйидаги 
тушунарли матн»да намоён булади: «Мен сиёсий мак;- 

сади боищ аларга «хаёл» булиб туюлган киши сифатида
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Бокуга бордим, аммо интилган нарсамга эриша олма- 
дим. Меи янги, яхширок; бир воцелик тонги отаётганини 
эълон цилмоцчи эдим, аммо бошка бир куёш, хусусан, 
мен четлаб утмо^чи булган Октябрь ин^илоби цуёши 
меиинг ^уёшимдан илгарирок; чикди ва у мени ерга 
ти^ади» (Чулпон 1938 йилда цатл этилди.)

Битта ма^олада Чулпоннинг «хаёл»га нисбатан му- 
^аббати уфуриб турган барча шеърий асарларини санаб 
утишнинг иложи йуц. Бундай ташкари, эстетик нуцтаи 
назардан ^амма ^ам узини о^ламаган  булурди. 20-йил- 
лардаги узини шоир деб билган >̂ ар бир узбекнинг 
«адаш ганлар»га ^арата газабиок сузлар айтиб, марта* 
басини оширишга ^аракат  ^илганини айтиб утишимиз 
кифоя.

20-йилларнинг урталарида Туркиядагн тимсолчилар 
(символистлар) «шоир —• ^аци^ат хабарчиси эмас», деб 
эълон ^илган булсалар, Узбекнстондаги тан^идчилар 
уз фикрларини янада ани^ро^ баён этдилар: «Симво
лизм... «яширин бир ^ацицат»ни, «яширин бир во^елик» 
ни излаб топишга харакат  ^иладн» (Абдура^мон Саъ- 
дий. Адабиёт масалалари ва Октябрдан кейинги узбек 
адабиёти, 1930).

М ана, жадидчилик, ин^илобчилик, миллатчилик ва 
гайридинчилик ру^идаги матнларда « ^ а^ щ ат»  тушунча- 
си ^андай акс эттирилганлигини куриб >^ам чивдик.

Энди «^аки^ат», «во^елик» пролетар ёки социалис- 
тнк реализм адабиётида цандай тасвирланганлигини 
кузатайлик, зеро, у бизга келаж ак  томон йул очади, 
утмишдан бугунги кунга куприк булиб хизмат к,илади.

1989 йилнинг ноябрь ойида «Узбекистан адабиёти 
ва санъатн» газетасида «Обид кетмон ^а^и^ати» деган 
катта бир макола чоп этилди. (Умарали Норматов. Обид 
кетмон ^а^и^ати. «Узбекистан адабиёти ва санъати». 
< 1 8 6 >  47. 1989 йил 17 ноябрь). Бу макола билан «Обид 
кетмон» эълон к;илинган кун орасида эллик беш йиллик 
давр ётарди. Бу орада ^анча сувлар о^иб кетган. Аб
дулла Кодирий ^атл этилган, сунгра ^айта о^ланиб; 
«узбек совет адабиёти асосчилари» сафига киритилган, 
ошкоралик эълон ^илинган, социалнстик реализм мето- 
ди бадиий услуб сифатида й^^ ^илинган эди. Булар- 
нинг барчасидан хабардор киши «Обид кетмон ^а^и- 
цати» деган сарлав^адаги  «хаь^щат» сузи нимани'анг- 
латаркан  деб цизи^масдан иложи йук;. Олдиндан айтиб 
1фп"г, ^аци^атнинг жозибаси бир хиллигида эмас, балки 
куп хиллигида намоён булади. Буни мен далиллар  бн-
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лан исботлаб утирмаймаи, зеро, кщорида куриб чи^ил- 
ган долатнинг узи шундай хулоса ^илишга асос, беради.

Х ,а^щ ат очик; сузлашдадир, деган машдур ибора 
муаллифи Абдулла К,одирий жадидчилик мудитидан 
усиб чи^ди. У ин^илобдан илгариёц узининг сатирик 
асарлари ва каттаро^ хажмдаги хикоялари билан жа- 
моатчиликка танилди. Унинг асарларида бош^а ёзувчи- 
ларнинг уша даврда ёзилган асарларида булганидек, 
маърифий-тарбиявий руд уфуриб туради, аммо унинг 
асарлари улардаги дазил-мутойиба, суз уйинлари ва, 
айни^са, услубнинг равонлиги ила боища асарлардан 
явдол ажралади.

йигирмаичи йилларда унинг «Уткан кунлар» ва «Мех;- 
робдан чаён» тарихий романлари дунё юзини курди. 
Х,ар иккала роман дам босмадан чи^иши биланоц к;ат- 
ти^ тандидга учради. Тагщид Абдулла Кдцирийнииг 
даётий йулига, яъни унинг да^и^атни дандай тушуниши- 
га даратилган эди. Шу сабабдан у «Медробдаи чаён» 
романининг сузбошисида бундай дейди: «Улариинг (дад- 
рамонларнинг, ошидлариинг — И. Б.) хон ва уламога 
дарши исёни табиий-шаръийдир. Чунки шундан ортиги 
сохта булиши устига китобнинг кадрини хам туширар 
эди». Модомики, Абдулла К^одирийнинг узи китобдаги 
водеаларни «табиий» деб атаган экан, демак, улар ута 
реалистик, яъни дар долда агар жоиз булса, «илк соци- 
алистик-реалистик»дир. Уттизинчи йилларнинг бошла- 
рида Абдулла Кддирий радибларииииг барча камситиш- 
лари ва тандидларига дасдма-дасд шуро ёзувчиларининг 
М осквада булиб утган биринчи дурултойида делегат 
сифатида иштирок этди. Аммо радиблар тинч утириш- 
мади, 1935 йилда ёзувчининг «Обид кетмон» диссаси 
чоп этилиши билан воделикка ёнташ увда «синфийлик» 
йуд, деган бадонаии рукач дилишиб, асарни даттид 
тандид остига олишди. Шундан сунг Абдулла Кодирий 
«Шубда» сарлавдали кичик дикоясини эълон дилди. 
Худди «Обид кетмон»дагига ухшаб «Шубда» дикояси- 
даги водеалар дам ёш колхозлар даётидан олинган.

Дикоянинг сарлавдаси «Шубда», аммо, менимча, да- 
дндат ахтарувчи Абдулла К,одирий бу дикоясида икки- 
та шубдани тасвирлаган. Биринчи шубда дадрамонлар- 
пинг узиии тутишига, хатти-даракатига даратилган. 
У^итувчи Туйчибоевнинг данада о там эканлигинр, у 
чмпдан дам, яхши ниятдаги. огодлантирувчими ёки сабо- 
I мжчилардан бирими— анид билмайди. Нега у синфий 
пушманни бу ишга аралаштирган, умуман, у шундай
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цилгаими — буларнинг барчаси у^увчига ^оронри. У 
Зу^уровдан кура купро^ маълумотга эга эмас. Зудуров 
,\ам барча долатларни уцувчидан аълоро^ билмайди. 
Коронрида кимлигиии ани^ламай туриб бир кишини 
отиб улдиради, аммо уии ж авобгарликка тортиш урнига 
роса ма^тайдилар. Бундай шахслардан шубдаланнш 
уринли. Шу сабабдан ёзувчи буни у^увчиларнинг узига 
^авола этади. Хикояда Абдулла К,одирий 1922 йили 
уртага таш ланган «Х,ак;и^ат очик; сузлашдадир», деган 
шиорига содик; цолиб, уз даврининг бир ^анча ижтимоий 
масалаларини очиб ташлаган. Б у  м асалалар  узини ягона 
хадидат эгасиман, деб айкданнос солган жамиятда 
ёзувчининг барча эркпнликлардан мосуво булишини 
намоён этади.

Абдулла Кодирий уз хикоясида ифода этган иккинчи 
шубха, фикримча, истиорага, бадиий, ижодий мусаф- 
фоликка ёки; бонщача айтганда, социалистик реализм 
методининг асослилигига, донунийлигига нисбатан бил- 
дирилган. Х^икоя бу услубнинг барча талабларига жавоб 
беради, шу сабабдан, билишимча, деч ким бу ^икояни 
тан^ид дилмаган. ^икояда  типик колхозчилар, синфий 
душманлар, шубхали саботажчилар к;атори ^ишлок; а^о- 
лисига турри йулни курсатадиган илгор фабрика ишчи- 
сининг нурли сиймоси хам мавжуд. Абдулла Кдцирий 
характерлар ва во^еаларни нозик бир усулда тасвирлаш 
ордали бу методнинг уринли, ж уяли эканлигига шубха 
билдиради. Абдулла Г^одирий, чамаси, да^и^атни ахтара 
туриб, бурнининг устига роявийлик ва партиявийлик 
кузойнагини дундиришни истамати. Ра^иблари  эса 

унинг барча асарларида, шу жумладан, «Обид кетмон» 
да хам кишиларни ижтимоий синфларга булиб эмас, 
балки узи ясаган иккита синфга, яъни яхши ва ёмонга 
аж ратиб тасвирлаганини рукач ^илган дамда унга таъ- 
на тошларини отадилар. Бу  таъналар  1989 йнлга ке- 
либгина шубда остига олинди. Социалистик реализм 
методи узининг устуворлигини йу^отгач, кишилар реа- 
лизмни худди Абдулла Кодирий тушунгандек, яъни 
вокеа ва ходнсаларни хаётда кандай со тир булган бул
са, шундай тушунишга мойил б^ла бошладилар (А. К о
дирий. «Кизил Узбекистан». < 1 8 6 >  69. 1935 йил 14 
март).

Умарали Норматов «Обид кетмон да^и^ати» сарлав- 
хали мадоласида бундай деди: «Бадиийликнинг бош 
мезоии ■— даёт хаци^агнни узига хос тарзда каш ф эти- 
шидан нборат». Эдтимол, бу 1989 йилга келиб «ха^идат»
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сушуйчаси «во^еликиинг янгича кур и пиши» дегаи маз- 
мунга эга булди, деганимикан? У долда ма^ола «Обид 
Кетмон» дикоясида реализм тушунчаси» деб аталиши 
мозим эди. Эдтимол, «Ха^и^ат» сузининг бошцача Т а л 
линн, хусусан диний мавзуларга тааллу^ли ифодаеи 
туррировдир. 1989 йилдаги ма^ола муаллифи битта 
саднага* айницса, кенг урин берган. Унда Худога ишо- 
нувчи киши ута цобилиятли ва меднатсевар булса-да, 
партия аъзосн була оладими, деган масала курилган. 
Эхтимол, дикоя цадрамонига «Обид» исми, яъни «Худо- 
нинг хизматкори», деган исм бежиз танланмагандир. 
Тугри, бу шунчаки бир мулодаза холос, аммо Обид дин- 
дан воз кечишни истамаганлиги, партияга утишни рад 
этганлигига ^арамасдан, партияни-нг фаолларидан бири 
булмиш маърифатчи дустининг саъй-даракатларн билан 
партия аъзолари  сафига кабул ^илинади. «Дин маса- 
ласини олдиндан очик ^олдирамиз», деганди 1935 йил
даги партия фаоли. «Бу масала дали дам аввалги доли- 
да», дейди 1989 йилда тан^идчи. Ш ундай экан; ма^ола 
сарлавдасини «Обид кетмон ва улуг дадидатлар маса- 
ласи», деб тушунсак тугрирод булармикан?..

Узбек адабий тандидчилигининг купгина намоянда- 
лари  дозирги кунларда Абдулла К,одирий асарларидаги 
шу мавзудан илдомланиб битилган садифаларни излаб то- 
пишга даракат  дилмоддалар. Ш у нудтаи назардан, Ка
раганда, масалан, Хайриддин Султонов узининг «Шои- 
рона, дарвишона бир маъно» мадоласи билан («Узбе
кистан адабиёти ва санъати», < 1 8 6 >  22, 1990 йил 1 
июнь) анча илгарилаб кетди.

Ш у сузларни ёзар эканман, бир зум хаёлга чумдим. 
Эдтимол, бир оз ошириб юборгандирман. Эдтимол, бу 
мадола («Обид кетмон дадидати»). дозирги кунларда 
Узбекистонда битилаётган сон-санодсиз мадолалардан 
биттасиднр, холос, зеро, узбеклар уз-узини мудофаза 
Килишнинг хатарли ва маш аддатли ун йилликларидан 
кейин яна дадидатни ахтаришга киришдилар. «Хади- 
дат» энди «Ушанда ам алда  содир булган водеа», деб 
тушунилмодда. Ш ундай экан, «Обид кетмон дадидати» 
ии энди «Обид кетмон бошидан утказган водеалар туг
рисидаги дадидат», деб талдин этилса, тугрирод булар- 
микан?..
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АЬДУРАУФ ФИТРАТ: Ш АЙТОННИНГ ТАИГРИГА ИСЁНИ1

Абдурауф Фитратнинг 1924 йилда нашр этилган 
«Шайтоннинг тангрига исёни» номли драмаси билан 
узбек «худосизлик адабиёти» узининг ха д.а, и аълосига 
кутарилганини инкор ^илиб булмайди. Дин ва худо- 
ларга  1̂ арши уша йиллардаги кураш жараёнида, шу 
жумладан, ушбунинг Фитрат адабий ижодида эгалла- 
ган мавцеига ^арамасдан, «Шайтоннинг тангрига исё- 
ни»га адабиётшунослар ^ам, диншунослар ^ам керакли 
д ар аж ад а  эътибор берган эмас. Буига, маълум дараж а- 
да пьесанинг кам нусхада чи^арилганлиги ва уни ку- 
тубхоналарда тониш мушкуллнги ^ам сабаб булган 
булса аж аб  эмас. Асардан бугунгача фойдалана олма- 
ган олимларяинг дивдатини ж алб  этиш ма^садида унинг 
матнини (^озирги узбек имлосидаги транскрипция би
лан) ^айта нашр этмо^чи эдим. «Шайтоннинг тангрига 
исёни» нинг биргина узбек атеист адабиёти эмас, жа^он 
эмансипацияпарварлик адабиётида }\ам ало^ида уринга 
эга эканлигини назарда тутиб, немис тилига тарж има 
^илиш ва кенгро^ у^увчилар доирасига таадим этиш 
ма^садга мувофи^ куринди. К,искача изо^ларни эса 
драмани Фитратнинг фалсафий-адабий асари сифатида 
умуман 20-йилларнинг биринчи ярми узбек адабиётида 
тутган мавцеини аницлаш борасидаги дастлабки к;адам, 
деб ^исобланмоги лозим.

Фитратнинг «Шайтоннинг тангрига исёни» драмаси- 
га узбек атеист адабиёти мезонида бир-бирига к;арама- 
^арши булган икки хил ба^они беришга тугри келади: 
асарнинг адабий фалсафий дараж аси  цанчалик улуг 
булса, узбек бадиий тафаккури жараёнига таъсири 
шунчалик кам булди.

1 Олмон тилида биринчи марта Turkische sprachen und 
Literaturen. M aterielien der ersten deutschen Turkoloqen Konferenz. 
Bambcrq, 3—6 Juli, 1987 (Турк тиллари ва адабиётлари. Биринчи 
немис туркологлари конференцияси материаллари. Бамберг, 3—6 
июль 1987) китобида босилиб чивдан. Нашрга тайёрловчилар: 

Ингеборг Балдауф, Клауз Крайзер, Сами.^ Тезхон, Визбаден (Отто 
Харасавиц). 1991, 39—74-бетлар; 36—67: матн, таржима, 39, 68— 
74: изо^лар.
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Абдурауф Фитрат Урта Осиёдаги индилоб йилларида 
фаолият курсатиб, сиёсат билан маданият-маърифат 
орасида аросатда долган зиёлилар гурудининг ёрдин 
сиймоси эди. Бир талай  донгдор м аъриф атиарварларга 
Караганда, Фитрат муфассалрод ва чудуррод шардона 
таълим курган эди. Айни замонда у рус ва усмонли 
мусулмонлари ижоди ордали Овруио фалсафий гоявий 
йуналишлари билан дам танишган эди. Ха Р икки маи- 
бадан истнфода этган Абдурауф Фитрат ислом ва Урта 
Осиёнинг турмуш тарзи, маънавияти билан дисоблашар 
экан, жадидчиликда мисли курилмаган кенг ва чудур 
фикрларни ифода дилади. Айнидса, унинг дин, имон 
билан алодадор асарлари бу жидатдан айрича бир а^а- 
миятга эгадир. Улар мутафаккир босиб утган йулпинг 
иилЛанояларини яддол курсатиб турадилар: адиб даст- 
лаб узининг авж  нудтасидан утаётган жадидчиликни 
димоя дилиб: мутаассиб рудонийлар ва диний мансаб- 
дорларга дарши «Мунозара»сини ёзадн2. Ижтимоий 
фаолняти якун топгач эса, сиёсий водеаларга буйсунган 
долда, чакана фалсаф а сотувчи ф айласуфлардек «Худо- 
сизлар» журналида датор ривоятларини эълон дилади. 
Шу икки погона уртасида уз юксалишининг энг юдори- 
сига кутарилнб, маслагининг мутладо галаба  дозони- 
шига ишонган оптимист индилобчи Фитрат «Шайтоннинг 
тангрига исёни»3 драмасини яратади.

«Шайтоннинг тангрига исёни»ни, гарчн драма де- 
йилган булса-да, аслида садна асаридан кура купрод 
псевдо-пьеса десак уринли булади. Унинг саднага ду- 
йилмаганлиги эса,, аввало, асарнинг мазмун-модияти 
билан боглид долаверса, ижтимоий-сиёсий додисалар 
дам сабабчи булган.

20-йилларнинг бошларида унчалик кенг булмаган 
томошабинлар даврасига4 узбек саднасида мазмун ва

2 М унозараи мударриси Бухороий бо як нафари фараиги дар 
Диндустон дар бораи макотиби ж аддида Истамбул 1328; узбек тилига 
Хожи Муин б. Ш укрулло агдарган (Хиндустонда бир фаранги ила 
бухороли бир мударриснинг бир неча масалалари ^ам усули жадида 
хусусида ^илган мунозараси, Тошкент, 1913).

3 Шайтоннинг тангрига исёни, Тошкент, 1924 (Урта Осиё дав- 
лат нашриёти), 20 б.

4 Ж адид ^ажвий матбуоти омманинг театрга сову^ муносабатда 
булгаылйгидан тез-тез ачиниб турган. «Муштум»да буш театр зали 
гир айланасини томошабинлар ураган хурозбозлик майдонига царши 

цуйилган (5. 1923. 4)
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нфодасига кура турли-туман ижод мевалари та^днм 
этилар эди. Хамзанинг реалистик, эксиериментдан холи 
сиёсий асарлари ин^илоб арафасидаги Туркистон иж- 
тнмоий вокелигини болыневиклар мафкурасига мослаб 
изохлашга уринарди. Орадан уч-турт йил утмай, узбек 
драм труппаси Вахтангов са^насидан ил^ом олиб, «Ма- 
ликаи Турондод»ни куйган чо^ларда узбек «Кук куйлак» 
труппалари учун илк сценарийлар ёзилмокда эди. Са,\- 
наларига замонавийлик шиддат билан кириб келган 
театр учун «Шайтоннинг тангрига исёни» гоят ёт эди... 
Абдурауф Фитрат кеч качои, шу жумладан, Бухоро 
Х алк Республикаси маорнф нозири булиб ишлаган дав- 
рида кам узи драматурглнкка, асари эса замонавийлик- 
ка даъво килмаган. «Шайтоннинг тангрига исёни» нашр 
Кнлинганлигига ка РамасДан> унинг узбек адабий муди- 
тнга маъкул булмагани, узбек театри таравдиётнга 
хисса куша олмай сахнадан тушиб кетгани эхтимол шун- 
дандир.

«Шайтоннинг тангрига исёни»нинг эскиргани (архаик- 
лиги) нимада куринади? Аввало, у персонажлари ва 

.концепдияси нуктаи назаридан замонавий са^нага мос 
эмас. Фитрат характерлар чизмасдан, типлар яратади. 
Ш ахс-фигуралар ривожлантирилмайди. Хатто во^еа 
марказидаги Шайтоннинг узида кам узгариш йук, гуё 
са^нага кадам босмасдан анча илгариёк Худодан узок- 
лашиб улгурган.

Фитрат домланинг чигатой арузндаги макорати бош- 
дан охиригача назмда ёзилган диалогларда ифодасини 
топган. Ундаги, вазн, асардаги кар хил колатлар асар 
рукига мосдир. Фитрат аруздан чикмайди, халк шеъри- 
ятининг бармок вазнига мурож аат к илмайди. Экспери- 
ментал сочма-назмга ж уръат  этган бир гурук замондош- 
ларига эргашмайди. Ш еърларида катто, Х а м з а  каби 
содда вазнлар ишлатиб, уларни кенг омманинг таъбнга 
Кам мослаштирмайди. Тугрисини айтсак, бунга интил- 
майди хам.

Шайтоннинг архаик мокияти мана шу икки туб ху- 
сусиятидан, яъни характерлар урнига типлар яратиши 
ва сочма ёки бармок урнига арузни кУллаш иДа «змо- 
ён булади. Абдурауф Фитрат «Шайтоннинг тангрига 
исёни» сюжетига мурож аат этгунига к аДа Р «Иблиснинг 
О л л о к  буйругини рад этиши» мавзуи асрлар оша неча- 
неча ислом мутасаввуфларини узига ж алб  этиб келган
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эди5. (Фитрат уз ^а^рамонига сарлавдадаёк  — олдингп 
тал^инлардан узоцлашиш мацсади биланми ё узбекчага 
Щайтон сузини мувофи^ топганиданми — «Иблис» деб 
ном бермайдн). М утасаввуфлар Иблиснинг тангри буй- 
рурини рад  этишига турлича маъноларни берганлар. 
Олло^ малакларини Одам Атога сажда ^илишга буюр- 
ганнда Иблис берган сохта рад жавоби тасаввуфда 
цандай тал^ин этилган булмасин, охир-оцибат Иблис 
Олло.^га гуё яна >̂ ам мустах.камрок; борланган эмиш. 
Фаридиддин Атторнинг талкинича, Оллохга кунгил 6 о р - 
лаган  Иблис унинг цаэд>ига сазовор булганидан зав^  
олиб, маъшу^анинг карришидан ^узурланиш истаги би
лан Олло^нинг гапини атайии рад этган эмиш6.

Фитрат эса бу маълум мотивга тамоман бонщача 
маъно беради. Унинг талкинича, исён орк;али эркка чи^- 
^ан_. ва исённинг натижасини куриб, эркка чи^иш мум- 
кин эканлигини идрок этган Шайтон, Худонинг хо^иш 
ихтиёридан чициб кетади. Бирок; таллии ^ар цанча янги 
булмасин, муаллиф, модомики, архаик мотивни танла- 
ган экан, уни ёритишда ^ам архаик поэтик воситалар 
доирасида ^аракат  к;илади.

Бир томондан, икки архаизмнинг уйрун холда кели- 
ши, иккинчи томондан эса икки модернизм улар урта- 
сидаги узаро мувозанатни майдонга келтирадй.

Д иалоглар  тили Фитратнинг «Чиратой гурунги»ни 
таъсис этиш олдидаги назарий царашларини акс этти- 
ради. Абдурауф Фитрат «и^оятда аник; адабий истило^- 
лардан  тортиб, туркий тиллар замирида ясалган янги 
сузларгача — >̂ ар бирини уз урнида цуллаб, «ёш шоир- 
лар»га х;ам эргашмасдан, узининг тилини форс-тожик 
луратларидан чекламас эди7. 20-йилларнинг бошида 
узбек тили борасида j^ap каллада  ^ар хаёл кезиб,, >;ар 
кимнинг бошида ^ар хил хаёллар ружгои уйнаб юрган

5 М утасаввуфларнинг Иблис образини ^андай ишлатганлигини 
Peter j Awn узининг S atans Tragedy and Redemption: lei is in 

suti Psuchology (1983) деган китобида т ащ щ  этган.
6 Фаридиддин Атторнинг талкинича, Иблис худонинг ^аргишига 

сазовор булганидан рурурланар эмиш (i .̂ Heilmut Ritter, Das Mest
dor Seele, Leiden 1978, 549).

7 Фитрат, Чулпон, Боту ва Элбек бу плеяданинг энг машдур 
а ьаолари ^исобланганлар. Улар уз шеърларида имкон цадар форс- 
гожик луратларидан тозаланиб, янги-янги туркий е^злар билан 
ьоПитилган тилдан фойдаланишга интилганлар (масалан, ц.: Узбек
• in нюирлари, Т., 1922).
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кслларда Фитрат уларнинг х ам м асидан мо^ирона фой- 
далаиади. Шайтоннинг тили филолог—домлага 1̂ анча- 
лик мос ва муносиб булса, у цадар кенг ва укимишли 
булмаган томошабинларга шу цадар бегона ва тушу- 
парсиз эди. Асарни шундай бир тилда ёзиш билан Фит
рат куйидаги фикр-максадни кузлагаи.

«Шайтоннинг тангрига исёни» кенг оммага мулжал- 
ланган сахна асаридан кура, тор бир зиёлилар давра- 
сининг у^иб завк; олиши учун яратилган бир асар эди. 
Тилиинг янгилаиишига ^изивдан ёки тилни янгилашда 
фаол иштирок этган шу тор даврагина Фитрат таклиф 
этгэн кенг ^амровли тилни куллаб-к,увватлаши ва к,ад- 
рига етиши мумкин эди.

Фитрат мисли курилмаган бундай янги тилга, мисли 
эшитилмаган янги бир фикрни баён цилмовда му^тож 
эди. «Шайтоннинг тангрига исёни»даги бош фикр эркка 
ч ш д ан  одамзоднинг барча нарсага к;одир, барча ерда 
^озир, узидан мамнун эканлиги одамнинг онгига сир- 
майдиган ва унинг ацли билан идрок ^илинмайдиган 
биру бор худога экзистенциалистларча раддиядир. Шай- 
тон худонинг лав^  ул каломини урганиб, унинг «фар- 
мон»ларини во^елик билан солиштириб, уларнинг ман> 
т ш д а  мувофтщ келмаслигини фахмлаб, эркинликка чи- 
цади. Шайтон худодан маънан аллацачон узоцлашгани- 
ни Одам Атога саж да цилишдан бош тортиши билан 
ифодалайди.

Шайтон узининг аввалги цуллиги эвазига чексиз 
озодликка эга булади: тангрини тахтидан ардариб, узи
нинг мутлак,о эркин эканлигини эълон цилувчи охирги 
сузичан сунг сахна буш ^олади. Босадиган йулларини 
Шайтон олдиндан белгилаб ^уйган: у «Ра^барим фан, 
пайрамбарим билимдир» деган шиор остида озодлик 
хабаринн Одам ва одамларга етказмок;чи. Буш сахна 
мазмунан муаллифнинг эркинлик дацидаги якуиий ху- 
лосасини англатади: эркинликни 5̂ еч нарса тусмаслиги 
керак. :

Шайтоннинг Тангри тасарруфидан чициш йулн Фит
рат босиб утган хаёт ва тарбия йули билан муштарак. 
Хатто бу йул Фитрат мудитига мансуб булган ^а.р кан- 
дай изчил мутафаккир йулига мувофик; тушади. «Ш ай
тоннинг тангрига исёни»даги диалоглар маърифатпарвар 
Фикр оламига дахлдор иф одалар—ишоралар билан тула. 
М асалан, тушунмайин, уйламайин топинмокдан безар- 
сиз (8-бет). Таънали диалогларда жадидларнинг цадим- 
чилар томонидан тузилган ж ам иятларга  царши айтган
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маломатлари такрорланади. Менинг каби у ж (и )р атл и к  
хотиблар тушунмасдан суйларлар. Бунлар каби тушуп- 
часиз сомеълар англамасдан тинглайлар (6-бет). II и- 
^оят,1 Фитратнинг экзистенциалистик дунёцарашини 
ифодаловчи сузлар тилга олинади. Узингизда бор ша- 
рафдан цул чекманг (15-бет).

Фитрат уз фикрини, мисолларда курилгандай, гох;о 
тугридан-турри, матннинг тераироц цатламларига кир- 
маедан айтиб 1̂ уяди. Шунга ^арамай, бу сузлар ута но- 
зик торларни з^ам тебратишга ^одирдирки, бу домла- 
нинг бой ифода воситаларидан ва уларнинг барча им- 
коннятларидан самарали фойдалана олишидан далолат  
беради. Чунончн, муаллиф учаласи >^ам «сабоц беради- 
ган тарбиячи» тушунчасини ифодалайднган «мударрис», 
«муаллим», «ук(итручи» сузларини з^амиша уз урнида 
цУллайди. Шайтон дастлаб узини фаришталарнинг рад- 
бари ва мураббийсн деб атаганида тингловчилар унинг 
худо сузи ва з^нкматига шуб^аси борлнгидан бехабар 
буладилар. Бир пайт Шайтон ...мударрис... сифатида 
мадрасада гуё ^адимчилар сингари маъносиз дарслар- 
ни такрорлайдн ва такрорлатади (царанг: режиссёр 
учун дастлабки курсатм алар). М алакларнинг ра^бари 
ва мураббийси булганлиги билан фахрланган иайтда 
эса, у узини «муаллим» деб атайди. («Муаллим» унво- 
ни куиинча жадид мактабларида ^улланган). Ушбу 
куринишдан сунг, у ;узида тафаккур ор^али шубз^а пай- 
до булганини эътироф 1̂ илади. Пьесанинг охирида танг- 
ри («нндо»), бандаларни Шайтондан огоз^лантирмоцчи 
булиб, унн «у^итувчи» деб тавсифлайди ва уни малак- 
ларга у^итувчилик 1\илгани учун цоралайди. Я^индаги- 
иа ясалган «ук;итувчи» атамаси уша йиллари аксарият 
тщ илобчи  у^итувчиларга нисбатан ишлатилган, к;а- 
димча дунёк.арашли узбекларнинг фикрига кура, у рост- 
дан з^ам ха^орат  маъносини ифодалаган. Фитрат «му
даррис», «муаллим», «у^итручи» нсло^отларини цандай 
кпнояли тарзда ^уллаган булса, бонща сузларни татби^ 
птанда з^ам шу йулдан борган. У сузларни з^ар доим 

бир палласига жадидий-ин^илобий, иккинчи палласнга 
к1 а цадимча-мусулмоний дунё^араш  цуйилган тарози 
Он,пан тортадн. Шайтон «Лавз^ ул махфуз»нинг каломи 
млптш да мос келмаслигини айтганида, з^азрати Ж аб- 
ронл, «лавз^ ул маз^фуз»да «з^ацли^» номигина мавж уд 
жлнини ^увватлади. X aiW aT тушунчаси большевизмга 
мойил булмаган ж адидлар учун з^ам айрича аз^амиятга 
и .1 булиб, асарларида тез-тез учраб турарди. Фитрат-
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нинг з^азрати Ж аброил  тилидан айтилган «Хак,1щатни 
янги йуллардан топ» деган «лав^ ул ма,\фуз» сузини 
.^акн^атнинг магзи деб таърифлашининг узиёк; киноя- 
дир.

Фитратнинг умуман ж адидлар давраси билан мас- 
лакдош ва фикрдош булгани Шайтон образида явдол 
куриниб турибди. Ш у билан бирга домланинг Бухоро 
Халк; Ж умхуриятидаги инцилобчилик хизматлари }\ам 
Шайтоннинг гапларида уз ифодасини топган. Тангри- 
нинг мантиеда мувофи^ келмайдиган ишларидан Шай- 
тониинг шикоят килиб, Худо малакларни «кенгашмас- 
дан (...) бор лик юзига чи^ар»ганлигидап зорланишига 
шурога учган зиёлиларнинг хаваси келган булса, аж аб  
эмас: замонанинг арзандаси булган «кенгаш» («шуро», 
«совет») сузи ^улогингиз остида эшитилиб туради — 
тангрининг кенгашадиган кишнси бор-йу^лигининг эса 
а^амияти й ^ . . .

«Шайтоннинг тангрига исёни» драмаси бошданюхи- 
ригача Шайтоннинг Худога царши айтган кннояли 
якунловчи су'зига йуналтирилган. М ана шу охирги ибо- 
раларда ^ам икки суз узаро зид куйнлади. «Нидо» 
(яъни Худо) барча малакларга радбарлик килиш ша- 
рафи топширилган шайтонни Худонинг буйругини ба- 
жариш дан бош тортганлиги учун жазога мустахик; эт- 
мок,чи булганда, у Тангрининг юзига шунтай надомат 
ташлайди: «Чунки билим сенга туташ душмандир! 
Хикматинг бор, уни узин г кел, кондир».

Билим билан маърифат-маориф-ирфон бутун драма 
давомида у заро’ зид к;уйилган. Шайтоннинг узи икки 
тушунчани бир-бири билан чалкаш тирмаса ^ам, ^азра- 
ти Микоил билим билан маърифатни аралаштириб 
юборади. Фитратнинг исте^зосига бир эътибор дилинг: 
малак хам шла замонавийлиги сабабидан тенгсиз бул
ган билим билан сохта, тагига етиш мушкул булган, 
маърифат орасидаги фарами куролмайди. Унинг айти- 
шича, Шайтон шундай булган-булмаган, Худонинг 
^икмат-маърифати томон бурилган маълумотларни м а
лак ва инсонларга узатармиш. Хазрати Микоил шу 
уринда Ш айтонга карата «билим, дикмат кукларининг 
нурли хулкари» дея хитоб этади — гуё билим ва ^икмат 
бир дарахтнинг айни бир хил меваси-ю, бири иккинчи- 
дан сира фарк; ^илмайдигандек. ё  булмаса, ^икмат деган- 
лари худди билимдан улугро^ турадигандай... Шайтон 
(Фитрат) ва Тангрининг узаро зидлиги «чин билим» 
(билим) билан «сохта билим» (^икмат, маърифат) ур-



тасидаги зиддият ва яна боища мисоллар ёрдамида 
курсатилади. М асалан, Фитрат Урта Осиёдаги барча 
маъриф атпарварлар  учун азиз булган нур (яъни онг- 
билим) ва зулмат (яъни нодонлик)нинг антонимларини 
ишлатади. М алаклар  эса узларининг нодон ва онгсиз- 
ликларини ^еч бир тушунолмай, узлари учун «нур» 
(нурдан яратилган махлу^), одамлар учун «зулмат» 
(i^opa тупроедан яратилган махлу^) рамзларини к$л- 
лаш билан зиёлиликка даъво ^иладилар.

Шайтон асосий зиддиятни узининг якунловчи сузида 
ифода этади: бир томонда тагига етиб булмайдиган, 
ёлгиз худога оид, «одамни алдаб  боглайдиган» ^икмат 
турса, иккинчи томонда эса, замонавий таълим-тарбия 
туфайли одамни з^ар цандай турли цулликдан халос 
этадиган билим бор. М алакларнинг тарбиячиси ва узи
нинг амру фармони билан одамлар онгини мунаввар 
этувчи Шайтон, бош ^ачаро^ айтсак, хал^  маориф но- 
зири сифатида Бухоро жум^уриятининг «бош муалли- 
ми» булган Фитрат мазкур альтернатива билан юзма- 
юз цолганида эркни танлайди.

Фитрат бундай ^атъий царорга ^андай ва ^ай сабаб 
билан келган? Хозирги эришилган билим савиямиздан 
туриб бу саволга жавоб тоииш мумкин эмас. 10-йил- 
ларда яратилган асарлари ^ам домланинг тор маъно- 
даги атеист эканлигига ш а^одат бермайди. У «Муноза* 
ра»ни ёзганида, рух;онийларга ^анчалар  тош отмасин, 
исломнинг хадди-^удудидан чи^маган исло^отчи эди. 
«Меърож», «За^ронинг имони», «Зайд  ва Зайнаб» ^и- 
кояларини ёзган ва^тида эса, ислом ва мусулмонликии, 
э^тимол, замонаси талаб к;илган ацидалар, ба^с-муно- 
заралар  ва боища бемаъниликлар туфайли рад этган- 
д и р 8.

Лекин, Худонинг узини инкор этган эмас. Фитрат 
адабий ижодининг ибтидоси ва инти^оси хисобланган 
«Мунозара» билан «Меърож» уртасида ёлгиз биргина 
асарда ёзувчининг атеист-экзистенциалист сифатида ку- 
риниши сабаблари ёхуд ушбу ^одисанинг майдонга ке- 
лиш омиллари ,\озирча аник; эмас. У Истанбулдалик пай- 
гида бевосита ёки усмонлилар воситасида асримиз бо- 
шида Оврупода тар^алган  мазкур фалсафий оцим би
лан танишган булиши мумкин. У ^олда >^ам Фнтратнинг 
чкзистенциализм доирасидаги гоявий царашларининг

8 Бу циссалар «Худосизлар» журналида боеилиб чиедан (1, 
1928. 43-47; 2. 1928; 4-5—53; 4. 1928, 28—33; 5. 1928. 2.
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узига хослигини инкор этиб булмайди: Зеро, агар, Ов- 
руподаги маслакдошлари ^ар доим чексиз озодликдан 
азобланиб, гайриихтиёрий бир з^олда худо билан яша- 
мовда интилган булсалар. Фитратда бундай интилиш 
булмаган, | ,

Замонавий Ш ар^  адабиётида Фитрат яратган «Ш ай
тоннинг тангрига исёни» драмасига ухшаш асар йук;дек 
куринади9. Урта Осиёдаги ф алсаф а ва адабиёт ислом 
дунёсидан тобора аж ралиб борганлиги учун унда «Ш ай
тоннинг тангрига исёни»нинг изидан борувчилар ^ам 
булмади.

Совет Урта Осиёсида тан^идчилар орасида ^ам, ке- 
йинро^ динсиз ва атеист курашчилар сафига кирган 
ёзувчилар орасида ^ам бу д р ам а  деярли акс садо топ- 
мади. Фитратнинг худосизлигидан исло^отчи ^амкасаба- 
лари ётсирашгани каби, жадидчилик мутахассислари 
^ам уни уз ма^садларига мувофи^ курмай, тад^и^отла- 
ри доирасидан четда ^олдириб келдилар.

Большевик «атеистлар», уларнинг илк ^алдиргочи 
Хамзани (ёки Хамзанинг ярим-ёрти етиб келган са^на 
асарларини тулдириб берганларни) з^исобга олмаганда, 
худо у ё^да турсин, ру^онийларга ^арши ^ам адабиёт- 
га дахлдор бирор асарни ёзишга муваффак; була олма- 
дилар. Бундай «адиблар», албатта, Фитрат тал^инидаги 
атеизмни узларига раво курмадилар. Чунки унинг ате- 
изми марксистик атеизмдан тамомила узо^ эди.

Хулласи калом; «Шайтоннинг тангрига исёни» Аб
дурауф Фитрат ижодида, э^тимол; умуман, узбек ад а 
биётида ягона чувди сифатида ^озиргача тан^о яшаб 
келаётир.

9 XX аср адабиётида Иблис, одамнинг мукаммалликка, ^ацицат 
ва озодликка булган интилиши тимсоли сифатида «Шайтоннинг 
тангрига исёни»дан кейингина маълум маъно касб этди. (î . 
Khalil Skaikh: Der Teufel in der m odernen arabischen Literatur. 
Die Reception eines europaischen M otivs in der arabischen. 

Belletristik*, D ram atik und Poesie des 19, und 20. Jahr. Berlin, 
1986).

Узбек адабиёти билан 20-йилларда самарали муносабатда бул
ган татар ва озарбайжон адабиётларида шайтон образи тез-тез уч- 
раб турса-да, у Фитрат асарига нисбатан енгилро^ ва юзаки Таллин 
этилган (М ажит Рафурийнинг «Кук ж арари^» шеъри, 1923; Охун- 
довнинг 1922 йилда ёзилган ва са^нага цуйилган «Шайтон» драма- 
си; Х,усайн Ж овиднннг 1918 йилдан олдинги «Иблис» ва 1936—37- 
йилларда ёзилган «Иблисни инти^оми» деган пьесалари ва ^оказо).
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1) Der Jadidismus
Dfe jad id is tische Reformbewegung M uttelasiens zu Be- 
g inn  des 20. Jah rhunderts ,  zu deren aktiven P ropagan- 
disten und Prak tikern  Personlnchkeiten  wie M ahm ud Cho'ja 
Behbudiy, M ahm ud Tarziy und M unavvar  Qori gehorten, 
steht hinsichtlich ihrer grundsa tz lichen  A usrich tung  und 
ihrer M ethoden im S pannungsfe ld  zwischen traditioneller, 
reg ress iv res tau ra t iver  auf der einen und modernistischer, 
p rog ress iv ’innovativer Reform. M anche |Proponenten 
sind der ’’zyklischen Reform" klassischer P ra g u n g  ver- 
bunden, einige aber orientieren  sich an den Reformbes- 
trebungen  des b ildungsoptim istischen, nach Europa ori- 
entierten  und akkulturationsfreundlichen K rim tataren  
Ism ail Bey G asprinskiy  und  fuhren ein modernes Bildun- 
gssystem  und Pressew esen in seinem Sinne ein. E inige 
Reformer aus M ittelasien werden bekannten  osmanischen 
und ta ta r ischen  Reformerpersonlichkeiten gegenuberges- 
t,ellt, die wie sie dem Typus des ’’Lehrers ihrer N ationen“ 
zugerechnet w erden  konnen u nd  in ihren jeweiligen 
Gesellschaften unterschiedlich erforgreich gewirkt haben.

2) Mahmud Choja Behbudiy in Palastina
Als M ahm ud Cho'ja Behbudiy, der wohl herausragends te  
und vielseitigste  alien A ufklarern  und M odernisten  Tran- 
soxaniens, im Jah re  1914 eine Reise un ternahm , die ihn 
iiber Kaukasien  nach Istanbul, D am askus und schliefilich 
nach Je rusa lem  fuhren sollte, bereicherte er uber viele 
Folgen hinw eg seine Zeitschrift Oyina mit einem Reise- 
bericht in Fortse tzungen . Im Spiegel der inerkwiirdigen 
und ob ihrer ”Fortschrittlichkeit“ bew undersw erten  Welt, 
die sich dem Reisenden erschliesst, zeigt Behbudi den 
Muslimen, besonders seinen m itte las ia tischen  Landsleu- 
len, ihre bedauerlicheRiickstandigkeit  unid p ladiert fiir 
cine O rien tie rung am westlich g ep rag ten  Zivilisations* 
inodell.

.4) Der pragmatische Pluralismus
Mahmud Cho'ja Behbudiy aus S am ark an d  ist in den 1910 
it Jah ren  einer von ganz w enigen m itte lasia tischen In- 
Id lektuellen, der nicht dem Trend seiner Zeit zur Etab-

И ЗО ХЛ АРН И Н Г ОЛМОНЧА МАТНИДАН н а м у н а л а р
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l ierung einer sp rachenzentrierten  Iden ti ta t  auf monolln- 
gualer Basis hinterherlief, sondern  sich bewusst und mit 
guten A rgum enten  fur eine lebendige M ehrsprachigkeit 
einsetzte. Selbst aus dem bi- oder p lurilingualen  Milieu 
der seit jeher auf Offenheit angew iesenen S tad t  S a m a r 
kand stam m end, konnte er einem eng m onolingualen, g a r  
puristischen M uttersp rachenvers tandn is  nichts abgewin- 
nen. Er befiirwortete daher in seinen publizistischen 
Sehriften vehement die uzbekisch-tajikische Zweisprachig- 
keit, benutzte selber beide Spraehen  in seiner Publizistik  
und in seinen Sachbiichern und  rief seine Landsleute. 
dariiber h inaus zum Erlernen  von Russisch, Arabisch 
und anderen  F rem dsrachen  auf. Sein p ragm atischer 
Ansatz fernab von jedem fanatischen  M onismus sollte 
unter den B edingungen  der (sowjetischen und postsow- 
jetisehen) N ationalstaatlichkeit diskreditiert werden und 
in Vergessenheit geraten.

4) Auf der Suche nach der Wahrheit.
Der Begriff der ”W ahrheit“ w urde in der ersten Halfte 
des 20. Jah rh u n d er ts  von vielen fflr sich vereinnahm t, 
Die Aufklarer wollten ihr Volk die W ahrheit lehren, 
die sie aus der m odernen W issenschaft bezogen; 
die ju n g e  Sowjetm acht und  die ihr verbundenen 
Dichter preisen das neue G esellschaftsm orall als das 
”w ahre,‘, gelegentlich interferierte  noch die religiose 
W ahrheitssuche, besonders die Suche nach mystischer 
Bezeichnenderweise nahm en gerade solche Dichter und 
Schriftsteller das Gegenteil der W ahrheit und Gewissheit, 
Unsicherheit und Zweifel, fur sich in Anspruch, die mit 
dem Zeitgeist der 20 er und 30 er Jah re  nicht vollig ein- 
vers tanden  waren. Die Moglichkeit, dass  ’’W ahrhe it '1 
auch relativ  sein und von der In terp re ta tion  und Intention 
dessen abhangen  kann, der sie beschreibt und proklamiert- 
diese Moglichkeit wurde in jener Zeit nicht m itgedacht:

5) “Der Aufstand Satans gegen Gott” :
Abdurauf F itrat, der vielleicht prom inenteste  und auf 
jeden Fall vielseitigste Denker und Dichter des fruhen 
20. Jah rhunderts ,  ver5ffentlichte A nfang  der 1920 er J a h 
re ein Lesedram a, in dem er den klassisch islamischen 
Stoff der ’’V erw eigerung S a ta n s “ aufnimmt. W ahrend 
allerdings- der klassische S a tan  letztlich seine mystische 
Vollendung in Gott sucht, nim mt S a tan -F itra t  hier defi- 
nitiv Abschied von der U n te ro rd n u n g  unter einen Gott,
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der mit V erstandeskategorien  nicht zu fassen ist und 
dessen Existenz die Unfreiheit des M enschen bedingen 
wiirde. Der ’’Aufstand S a tan s  gegen G ott“ ist eine Para- 
bel auf das  Streben nach grenzenloser Freiheit, geschrie- 
ben in der em anzipatorischen Euphorie der ersten nach- 
revolutionaren Jahre. Da sich die M acht der Sowjets 
schon bald etablierte  und F reiraum e aller Art sukzessiv 
e ingeschrankt wurden, kam es nie zu einer wirklichen 
Rezeption des D ram as, dessen A nsatz  gegenlaufig  Avar 
zu den Tendenzen seiner eigenen Zeit. — Der A ufsatz 
ana lysiert die doppelte M odernita t  des Stiicks (hinsicht- 
lich Sprache und Botschaft) und setzt sie in Bezug zu 
seiner doppelten Trad it ionali ta t  (hinsichtlich Motivik 
und Stilis tik) . E r zeigt auf, dass F itra t  in seinem radi- 
kalen S treben  nach Freiheit sogar den atheistischen A n
satz zeitnaher europaischer E xis tentia lis ten  (iberholt hat.
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